ESEURI SOCIOLOGICE

II



Coperta: Vasili Kandinski, Kleine Welten IV
Grafica, DTP: Victor Ungurean

Descrierea CIP a Bibliotecii Nationale a Romaniei
UNGUREAN, STEFAN

Eseuri sociologice / Stefan Ungurean. - Ghimbav : Art Soleil,
2022

2 vol.

ISBN 978-606-95204-3-7

Vol. 2. -2022. - Contine bibliografie. - Index. - ISBN
978-606-95204-5-1

316



Stefan Ungurean

Eseuri sociologice

Volumul i

Editura Art Soleil
2022



Aceasta carte a fost publicatd gratie altruismului si
marinimiei domnului Mircea Ciupe

si a sustinerii generoase manifestate de TEMAD GROUP,
prin fondator Florin Madar.



I'V. VARSTELE OMULUI

Nicolae Grigorescu, Taréncute (De la
fantand)






Despre varstele omului. Amintiri din
secolul XX

Proiectele de sociologie vizuald ale studentilor Facultatii
de Sociologie si Comunicare, Universitatea ,Transilvania”
din Brasov au demarat in 2006. Din 2008, ele s-au focalizat
pe varstnicii din lumea satului, pe considerentul cd existd
sanse mai mari ca adevdrul sd precumpdaneascd in raport
cu imaginea de sine. Lucrurile chiar asa stau si ele confirma
indirect o idee a lui Nietzsche, descoperitd de Jung: ,,Acolo
unde mandria este suficient de insistentd, memoria preferd
sd cedeze.” (1). Oamenii nu se destdinuie in totalitate si de-
formeaza uneori lucrurile nu din motive de rusine fatd de
celalalt, ci din nevoia de a-si salva bagajul moral pe care
cred cd-1 poartd cu ei.

Gandurile celor care au acceptat sd se destdinuie I-au
transformat pe studentul din anul I intr-un fel de duhov-
nic. Un duhovnic care va recunoaste, apoi, cd a fost coplesit
de aceastd experientd a relatdarii simplului fapt de a trai. A
invdta din felul in care un altul si-a trdit viata! Producerea
unei solidaritati intergenerationale a constituit si ea tintd a
demersului in cauzd.

Madrturisirile celor intervievati sunt despre muncd, sa-
crificii, sdrdcie, suferintd, abnegatie, rezistentd, despre vio-
lentd, cu toate strategiile supravietuirii, insotite de o inevita-
bild substanta sufleteascd, a limpezirii, dar si a nedumeririi,
a impdcarii, dar si a revoltei, in ciutarea sensului a ceea ce
a fost trdit. Nu intdmplator spusele unora dintre ei poartd o
inconfundabild pecete a metafizicului.



Textele au fost grupate in cinci ,lumi” distincte: despre
copildrie, despre adolescentd, despre tinerete, despre viata
de adult si despre bdtranete.

Existd ceva care leaga textele de fatd intre ele. E vorba de
faptul ca fiecare exprimad nevoia de unificare, unificare ce
urmeazd multiplicdrilor la care orice om se dedd in decursul
vietii, pentru a face fatd realitdtii sociale. Si de constiinta
mortii, a caracterului ei imprevizibil, care imprevizibil pro-
vine, cum spune Lévinas ,din aceea cd ea nu se gdseste in
nici un orizont” (2).

Note bibliografice:

1. Jung, C. G.; von Franz, M.-L.; Henderson, Joseph L.;
Jacobi, Jolande; Jafté, Aniela Omul si simbolurile, ed. Trei,
2017, p. 42.

2. Lévinas, Emmanuel Totalitate si Infinit. Eseu despre exteri-
oritate, ed. Polirom, 1999, p. 206



I. Despre copildrie

»Céand tatal meu a plecat in razboi, in 41, eu aveam noud
ani si aveam doi frati inaintea mea mai mari si doi dupa mine,
mai mici, dupd care mama a mai ndscut o fata, in '41. Tata
a plecat in razboi in '41 si mama a nascut-o pe sora-mea tot
in '41. Noi am fost sase copii la mama, tata a plecat in razboi
in '41 si nu s-o mai intors, dus a fost si n-a mai venit inapoi
si noi am crescut foarte greu.” (A. M., varsta neprecizata, sat
D., judetul Botosani, intervievatd de Melania Oana Anton in
data de 10.05.2013);

I

»A venit al Doilea Rdzboi Mondial, fiind aproape de
Ploiesti, ne bombardau americanii, era cerul plin de avioane.
Erau zonele astea petroliere la marginea Ploiestiului si voiau
sd le distruga si ai nostri, ca sa dispard zona asta de furnale,
dadeau cu niste gaze, iar in toata zona era ceatd. Da’ se dddea
alarma, intrai in panica, te ascundeai! Doamne... aveam in
gradina facuta o groapa si un tunel special pentru asta. Cand
dddeau alarma, gata, veneau avioanele si ne ascundeam aco-
lo. Asta se intdmpla ziua! Si noaptea veneau rusii (??? n.n.) cu
avioanele, bombardau zona in partea un'e am fost noi... ne
sculau la unspe noaptea si acolo ne refugiam... Dadeau niste
bombe... ca eram aproape de calea ferata si voiau sd o distru-
g ca sd nu mai treacd orice mijloc de transport al oamenilor
care faceau naveta in zonele noastre la Ploiesti!” (L. M. P, 80
de ani, comuna M., judetul Prahova, intervievata de Cristina
Gabriela Ddroiu, data neprecizata?);
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,In timpu’ bombardamentului, acolo, in marginea sa-
tului, tot in bahna asta erau niste soldati si aviatia i-a luat
la tinta si unii au scdpat acolo, intr-un parau la Albei, unii
n-au scapat, vreo cinci. Ceilalti, dupa aceia au fugit, iar
oamenii in loc sa ajute pe cei care erau raniti, i-a dezbra-
cat, le-a luat cizmele, se certau intre ei, trageau de ei si mi-
aduc aminte de unul care avea burta sfartecata de o schija,
cum tipa, cerea ajutor, de aceea am zis cd omul devine o
fiara, asta nu-mi dispare niciodatd” (V. T., 76 de ani, co-
muna E, judetul Bacdu intervievat de Florin Diac in data
de 08.11.2014);

>

»Nemtii au fost dezarmati, bineinteles, dar acum tre-
ceau, treceau rusii si mi-aduc aminte ca tata mi-a adus
o bancuta cu doua gileti de apd si cu niste ulcele si cum
treceau rusii atdt m-o invatat sa spun: vada, vada, adica
apa. Si treceau rusii, soldatii si-mi puneau niste banuti din
aia acolo, copeici bineinteles, dar imi amintesc si un lucru
urat, cand un ofiter, in orice caz era calare pe cal si avea
epoleti, nu ma pricepeam eu atuncea asa, a venit cu crava-
sa si-a lovit cativa soldati si tin minte cuvantu’ dla: period,
mai tarziu am aflat cd inseamna inainte. Si am rdmas uimit
cum ii lovea si nu le dddea voie si bea. In final, cu banutii
aia mama s-a dus dupa aceea la ofiterii dia rusi care au fost
cantonati in casa invatatorului, care era cea mai aratoasd,
cea mai asa, mobilatd, sd spun, si a primit pe banii dia, pe
un pumn de bani din dia, monede din alea si hartii ce-
aveau ei ruble, copeici, a primit un cocos mare, bucurie cd
am mancat si noi pe saturate atunci” (V. T., 76 de ani, co-
muna E, judetul Bacau, intervievat de Florin Diac in data
de 08.11.2014);
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>

»Cand se retrageau nemtii aici era refugiata toata lu-
mea, pe la manastire. Veneau rusii in urma si trecea cate
un neamt, saracul, vai de capul lui, fugea flaimand, venea
la noi, cerea méancare, lua méncarea si pleca. Intr-o sears,
toamna, lapovita si ninsoare, nici nu culesesem merele,
doispe nemti la noi, au intrat pe usa aceea, noaptea. Au
lasat caii la cimitir, au venit incoace toti, au cules merele,
pe urmd au venit in casa, noi varuisem. Erau imbracati
frumos tare, erau ofiteri. Si mie imi era frica daca vin rusii
si 1i gasesc, ne impusca si pe noi. Si ne-am dus pe afara,
au venit nemtii, au dat roata sobei, erau flimanzi saracii,
erau infrigurati. Aveam o gdina, au luat-o ei. Si le-am zis
«vin rusii». $i cate unu, cate unu, au iesit si au plecat pe
deal, spre manastire. Eu, in urma lor, m-am dus sd sap
cartofii. Ei erau pe burtd, in iarbd, stiteau si asteptau sa
vada dacd vin rusii, agsa cum am zis noi. Am simtit ceva in
iarba, dar nu mi-a fost frica. A doua zi m-am gandit, cred
cd erau nemtii. Ei au fost la manastire, au mancat acolo.
Dimineata s-au dus la stand. Acolo au infipt niste aparate
in pdmant si au vorbit in Germania si le-au spus sa vina
cu elicopteru’ (2?2 n.n.) sa ii ia. Au inceput a canta cand
le-au raspuns, aveau de bdut, au facut o hora mare” (I. T,
comuna B., judetul Bacau, intervievata de Andreea-Diana
Dulhac in data de 29.04.2011);

>

»Au venit rusii sa ma ia la muncd. Eu am trecut para-
ul si m-am ascuns dupa o capita de fan. Si eu, copild, sa
ma uit sa vad unde-s rusii. Si el a vazut si a intins arma.
Ion era traducdtor pe langa ei si a pus méana pe arma: «Nu
se poate, e sora mea.» «Vino incoace», ma chemau rusii.
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Si imi aduc aminte, ma suiam pe scari si a venit rusu’ si
m-a prins de mand sa vada daca tremuram. Si Ion imi zice:
«Tu, ce ai scos capul? Cd dacd nu eram eu, te impuscal»
Erau niste prosti rusii, umblau cu ceasurile de masa le-
gate la spate! Pe urma, cumparai cu kilu de la ei, dar ina-
inte de razboi nu stiau ce e dla ceas. Spunea socrul meu
cd a venit odatd un rus la el si s-a descaltat cd nu putea
merge. Avea unghiile intoarse, ca nu si le-a taiat nicioda-
ta. I-a tdiat socru-miu unghiile cu briciul si s-a incéltat si
isi proba picioarele rusu’, sa vada cum e. La noi, in livada
canta Katiusa, era plin de masini cu rusi. Luau vacile si le
taiau pe drum, cand vroiau si le mancau. Noi am avut trei
porci si pe toti i-au taiat si i-au facut cu orez. Dar ne-a dat
si noud, ne dadeau rusii. De asta se spune ca erau buni.”
(I. T, comuna B., judetul Bacdu, intervievata de Andreea-
Diana Dulhac in data de 29.04.2011);

>

A fost foarte greu... In '46 parci, a fost foametea cea
mare. Nu se gasea nici un graunte, nimic, se duceau toc-
mai in Banat cu toate hainutele pe care le aveau, sumane,
cum era atunci, se tesea haine de casa, nu gaseai de cum-
parat. Plecau cu ele in Ardeal si le dadeau pe o traistuta
de graunte. Catd lume a murit pe tren, obositi, adormeau
si cddeau. Lume multd, numai de bara se tineau, ca sa se
poata tine cu o méana si oboseau si se scapau. Atunci a ve-
nit cu cuvioasa Paraschiva de la Iasi, au purtat-o din co-
muna in comund, pand la Ghimes. De la Ghimes n-a mai
plecat, n-a mai putut s-o urneasca. Si-n urma ei a plouat.
Eram la biserica in Brusturoasa, cdnd a inceput sa ploua.
Imi amintesc ca eram acolo si cind a vizut ci ploua toa-
ta lumea a intrat induntru [...] Atunci a fost secetd mare,
de asta a fost foamete. Dupa s-a mutat seceta in Ardeal si
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veneau cu hainele celelalte sa cumpere porumb de la noi”
(I. T, comuna B., judetul Bacau, intervievata de Andreea-
Diana Dulhac in data de 29.04.2011);

>

»In '47 a fudst fuamete, eram bdietandru, si atuncea nu
aveam porumb sa faca mamaligd sau pitd, si mama mia
mergea ca lu’ tata ierea frica sa se duca, si batea uarzu spi-
cu da uarz, nu te lasa cd dacd te prindea, era bai. Mama
mia, fincd eram copii multi, mergea si aduna snudpi da
udrz pa langa ia si acudlo bétea si facea cite o dubla da
udrz si o ducea la muard, s-am mancat mamaliga da uarz
cu lapte, ierea foarte buna si ierea gridu atunci in '47, ierea
griau dupa razbuai, eria foarte griau. Am umblat cu opinci
dé cauciuc, nu ca acu', cu incédltaminte dasta, cu izmene
da crati si da fuior si tata nidu s-a invatat sa facd dén cau-
ciuc opinci cu nituri si ni-a facut, dan roata da motocicleta
ni-a facut opinci cu nituri si cu d’alea unmblam la scoala,
foarte bune, nu degera, nu nimnic, erau foarte bune, d’alea
as mai vrea si acuma...” (N. M., 80 de ani, comuna B, ju-
detul Covasna, intervievat de Alexandra Marin, in data de
23.11.2013);

>

»Regim de teroare, oamenii au fost fortati sa se inscrie
in colectiv, le-a luat paméntul, animalele, si au fost obli-
gati si se ducd si munceasc’ la colectiv. Imi amintesc de
cand aveam trei, patru ani, imi vedeam parintii tristi, insa
eu ma refugiam in naturd, imi placea foarte foarte mult
peisajul, imi placeau florile [...] Tatdl meu era mai mult
arestat, din cauza pamantului, niste pamént pe care pur
si simplu 1-a avut mostenit de la parinti... si a fost foarte
trist, era tot timpul arestat. Si cum ar fi fost sdrbétorile fara
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tata? Trist” (D. L., 78 de ani, judetul Brasov, intervievata de
Claudia-Andreea Horvat in data de 07.12.2013);

>

»N-aveam sase ani de zile si m-o ménat tata cu caprele,
m-o luat la deal. [...] Ei s-au dus la stana si m-o lasat cu
caprele acolo, taiase un fag si m-o lasat la fagul cela, acolo.
Vine lupu, da eu nu stiam ca-i lup, ziceam cé-i capau...
numai vine lupu din parau, sare la mine. Io cand am va-
zut boala cea mare, cu capu’ mare, am inceput a racni: ho,
ho! El m-o inconjurat pe aici inapoi, m-o inconjurat pe
mine si s-o dus si mi-o luat o capra, di unde erau caprele.
Eu cand am vazut ca-mi ia capra, am inceput a tipa, dupa
ea... S-am scos capra, era taratd la deal, eu descult, o du-
cea ca trenu;, l-am agiuns cu batul, to, to! Cand o vazt ca-1
agiung din urma, o lasat capra. ... si mama si tata m-o
auzat ca io rdcneam tare. O venit mama: «Ci-i mamad?»
«Mamd, o vinit un cane mare, vandt si mi-o luat o caprd,
capra o umplut-o de sdnge, cd o prins-o de gat», da’ capra o
trait... Mama tot nu mi-o spus ca-i lup, m-o luat cu vorba:
«Ei..., lasd-l mamd, s-o dus, ghine c-o fugit...»” (C., 87 de
ani, sat D., judetul Bacdu intervievat de Valentin Crdciun
in data de 10.05.2017);

>

»Faptul cd parintii mei nu au avut bani, nu au putut
sa cumpere incédltaminte, si cea mai mare parte a timpu-
lui am umblat descultd. Cand m-am facut mai mare, doar
atunci am primit o pereche de papuci pe care i-am purtat
multi ani. Dar eram multumitd cu atat. Nu doar noi am
fost saraci, ci aproape toata lumea din sat. Oamenii nu au
avut bani si cumpere inciltiminte si haine. Incaltiminte
puteam sda cumparam doar pe puncte. Noi nu am avut
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puncte, doar cei care au lucrat in fabrica au avut puncte.
Ca sa facem rost de puncte dadeam lapte la oamenii care
lucrau in fabrica, iar ei in schimb ne dadeau puncte. Nici
micar atid nu puteam cumpdra. Imi amintesc cd mama
trebuia sd rupa cearceafurile pentru a face rost de ata ca
sd poatd sa coase un nasture...” (M. B., 76 de ani, judetul
Brasov, intervievata de Istvan Bodi in data de 08.12.2013);

>

»Eram copil cand a murit tata. Aveam unspe, doispe
ani aveam. Munca, am muncit de mititicA am muncit,
cand veneam tocmai de la Albotesti cu vacile, douad vaci,
trei vaci, cate avea Costica Vasai (unchiul intervievatului
n.n.), le pazeam de doua ori pe zi. Ma duceam dimineata,
la douaspe acasa, pe la doua iar plecam cu ele, staiteam
pana seara, a fost greu tare, pe urma am terminat cu va-
cile, m-am dus la prasit cu sapa, ma trezeam dimineata
la cinci, la sase, plecam cu sapa in spinare si mai veneam
seara cand intuneca. [...] La fratele lui tata am fost arga-
ta acolo, mad tinea descultd, dezbracatd, imi didea numai
mdamaligd cu castraveti murati s mdnanc cu vacile, din
mamaliga si castraveti murati nu ma scotea. Cand veneam
acasd imi dddea lapte cu mamaliga sa manénc si atat. Nu-
mi dddea carne, nu-mi dddea, uite asa amarata...” (M. §.,
varsta neprecizata, comuna M., judetul Bacau, intervieva-
ta de Andrei Alexandru Bdantu in data de 07.05.2017);

>

,»31 ne duceam cu vitili si ficeam céte un foc... eram si
béieti si fete... si jucam pa vale p-acolo... si gaseam pos-
mogi d’aia da prune si ne cocotam in toti prunii dupa pos-
mogi, nu ca acu’ sa mananci toti biscuitii si toate prajiturili
alea dupa piata... pdi ce-aveam... iarna ficeam poame...
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taiam merili si le-insiram pd o atd mare si le puneam la us-
cat si poame le zicea. Poame, prune d’alea lojnie... aveam
cuptor dila dd le usca... asta méancai iarna, nu ca acu; sd
madnanci numai ciocoldti... nu prea era asa ciocolata...
bomboane dalea in polei, cand era da Craciun. Brad am
avut da cand ma stiu... ne facea brad in toti anii. Era alte
timpuri... nu stiu cum sd zic... cu traditiile astea asa... da
Sfantu' Ioan umbla cu traitii. .. te prindea pa drum, te ridi-
ca in sus, te trditea... ca sd-i dai bani, ceva...” (A. T., 70 de
ani, comuna S., judetul Prahova, intervievatd de Gabriela-
Irina Tandu in data de 30.11.2013);

>

»M-am ndscut in anul 1926 si era mai bine dacd nu
existam, la ce viata de mizerie am avut, am copilarit langa
niste parinti batrani, am fost saraci, n-a’ avut parintii pen-
sie, nici putere sa ne creascd, am fost trei frati: doi baieti si
o fatd [...] Tata ma lua cu el la plug sa tiu de cai, sa sapam,
sa punem porumb, fasole sa avem ce ménca iarna, n-am
trait din alte parti, n-am avut posibilitate, ... am avut ca-
ruta cu doi cai, plug, mergeam in toate partile si-1 ajut pe
tata, tata a fost bolnav, ... a avut hernie si pa vremurile
alea nu era doctori, n-avea cine sa te opereze, mureai cand
venea ziua, nu mai aveai scapare. Am dus-o asa multi ani.
S-a deschis o mind de carbuni la Palanga, Filipestii de
Péddure, a intrat frateli mieu dl mare la Palanga, lua paine,
lua alimente, dar noua nu prea ne didea, le tinea incuiate
intr-un cufar. Cand a luat si mama o mana de faing, i-a
dat cu pumnul pe sub coaste de a durut-o pand a murit,
ca i-a luat faina din cufarul lui” (P, I., 87 de ani, comuna
E, judetul Prahova, intervievata de Oana-Denisa Oprea in
data de 17.11.2013);
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>

»lata fiind padurar, avea un caine foarte rau. Parintii
fiind la treburile cdmpului, acest cdine a scapat din lega-
toare. Noi, copiii, nu aveam curajul sd ne apropiem de el.
Scapéand, singurul refugiu a fost pe casa. De la ora noud
si pana seara la optspe, noudspe, noi am stat pe casd, de
frica cainelui, pand au venit parintii de la munca campului
sd lege animalul si sa putem cobori, sa stam la masa, sa
ne odihnim. Ne-a parlit soarele fara apa” (V. R., comu-
na B., judetul Bacau, intervievat de Emilia Iojd in data de
19.11.2014);

>

»Prima mea dragoste a fost Mariana, evident. Mariana
cu care la vérsta de trei ani am pornit sa mergem in lume,
ca in povesti. Tot satu’ a pornit in urma noastra si ne-au
gasit undeva in afara satului, undeva peste dealuri si eram
deja plecati departe, departe. Doi copii mici de trei ani... a
fost o iubire mare intre noi si uite asa toate s-au naruit ple-
cand cu scoala din clasa a cincea la Alba Iulia” (S., judetul
Brasov, intervievat de Roxana-Maria Prdjescu in data de
03.01.2015);

>

»Referitor la invatator, ce as putea spune, salaru’ inva-
tatorului, Dumnezeu sa-1 ierte, Baldita, baiatul lui a iesit la
pensie tot profesor la Balani, avea salariu incat putea cum-
para cu el, deci cu un salar de invatator cumpara patru
kilograme de malai, atit era de scump malaiu’ si cine i-o
asigura mancarea invititorului? Comunitatea. Imi aduc
aminte cand a zis, Vasilica spune lu’ bunicu’ ca méine este
ziua in care aduce el de méncare si spune-i sa-mi aduca

17



mamaliguta, da' nu cu cartofi, ci [cu] lapte acru, ca stiu
ci are vacd. Imi aduc aminte intr-adevir eram si eu man-
dru cd i-am adus invétitorului de méancare” (V. T., 76 de
ani, comuna E, judetul Bacau intervievat de Florin Diac in
data de 08.11.2014);

>

~,Cum era imbracamintea noastra? Pdi am spus, pand
la scoala purtam niste camasi facute din calt din cénepa,
nu din fuior, alea erau aparte, asa, din célt, lungi pana la
glezne, nu prea iti dadea posibilitatea sa alergi. Trebuia sa
iei cum iau femeile poalele dlea ridicate in sus, ca sa poti
alerga dupa vite, fiindca trebuia sa mergem. Mergeam des-
culti toata vara si talpa asa de tare se batatorise incat nu
mai intrau spinii [...]. Primele opinci mi le-a facut bunicu’
din piele de porc si eram mandru ca am, dar asta cu mult
mai inainte... $i m-am dus prin zapadd, s-au umezit asa si
le-am pus noaptea pe sobd. Dimineata le-am gasit roase,
pisica mi le-a stricat (rdde n.n.)”. Poate cel mai amarat om
eram eu, ca mi-am pierdut opincile”. (V. T, 76 de ani, co-
muna E, judetul Bacdu intervievat de Florin Diac in data
de 08.11.2014);

>

,Imi aduc aminte cd mergeam pe deal, cu vitele asa,
aveam si cati, cati patru oi, dupa noi, carlani, cum se spu-
ne in mediul acesta, asa si cu cartea in manad, cu cartea in
ména, de multe ori nu aveam timp s scriu acasd, nu era
curent electric, era cu lampa. Ei, se facea economie si la
gaz, se ficea economie, bani nu erau si-atunci mergeam. ..
si-atuncea trebuia sd mergem cu cartile pe deal. Mergeam
cu cartile, di multi ori scriam, nu se scria ca acum, cu sti-
loul. Legam céti o penitd, penita de un betisor, faiceam
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frumos cu cutitasul si cu ata papiota asa si cu calimara la
noi si scriam pe deal. Mai venea céte o gura de ploaie cine
stie cum si pdta ceea ce am scris, ma apucam din nou si
asa mai departe. Era foarte greu, parintii ne canalizau mai
mult spre munca, nu spre carte” (I. B., 65 ani, comuna
S., judetul Bacau, intervievat de Teodora Cercel in data de
15.11.2014);

>

»In timpul zilei, munc, pe sub seara invitam, imi aduc
aminte cum stateam la lampa, cd era lampad, cd nu era
curent electric, era lampa cu picior, puneam pe masa si
obositi de la treaba, toata ziua la munca, pana la ora doi-
sprezece la scoala, si dupd aceea eram acasd, mancam, ple-
cam cu animalele pe camp, veneam acasd si ma pregateam
pentru... n-aveam pauza, ma pregiteam pentru a doua
zi. Si invatand acolo, dupa ce se intuneca, intram in casa.
Stand la lampad acolo, lampa emana niste gaze, niste noxe
din acestea si tot... incd n-apucam bine sa termin de inva-
tat, dupa aceea, cum eram invatati: intai invatam si dupa
aceea scriam, asa si cdnd ajungeam la scris nu reuseam de
cele mai multe ori sa scriu ca oboseala, plus acele gaze de
la lampa si cadeam cu capul pe masa. Nu mai stiu, venea
mama, ma lua si md dezbrica si ma aseza in pat” (I. B,
65 ani, comuna $., judetul Bacau, intervievat de Teodora
Cercel in data de 15.11.2014);

>

»Miereu am avut certuri cu mama, tata si fratii din ca-
uza asta. Imi plasea si citesc si s3 vad filme. Toatd ziua mi
duseam sa vad filme la Mos Mitriid, mosu’ din partea lu’
tata. Cand veneam acasd, tata ma bétea cd Anisoara fisea
toatd treaba si eu umblam usarnic, asa-mi zicea... $i ci bi-
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salturi mai imi dade...” (M. C., 64 de ani, comuna C., jude-
tul Iasi, intervievat de Ioana Bumbar in data 15.11.2014);

>

»,Cum cu unu’ Mihai Botezatu. E o poveste lungs, fru-
mos incodeiata pe hartie, cand i-am adus si, ada, aveam
rivalii nostri dintr-un sat peste un deal, Ghildvesteni,
Ghivalesti se numea satul, noi ii spuneam Ghilavesteni. Si
noi doi copii, cu oile, le-am dat drumul prin porumbi, am
adunat toamna dovlecii, i-am pus in rdnd, asa ca la bateria
de artilerie. Am asezat dovlecii, era o panta mare, cam de
vro 500-700 de metri in pantd. Si i-am provocat pe acesti
copii de-acolo, care erau gloate, erau peste douzesicinci,
treizeci, ca atunci copiii nu plecau nicdieri, erau multi si
mai mari si mai mici. $i i-am provocat cu anumite stri-
gaturi de copii si nu stiu ce. Si cdnd au intrat in jumatatea
pantei, am inceput sa rostogolim. Eu, de la un capat, ala-
lalt, Mihai, de celalalt capat si s-au dus, i-au lovit, au fugit,
s-au dus. Noi repede am adunat oile de prin porumbi, de
prin... unde erau scdpate prin bucatile oamenilor si am
luat-o la fuga. Cand au ocolit ei si au ajuns, eram depar-
te” (I. H., comuna P, judetul Vilcea, intervievat de Oana
Mihaela Lazdr in data de 22.11.2014);

>

»Mama care, eu fiind cel mai mic, m-a iubit in mod de-
osebit de mult si, in acelasi timp, m-a protejat. Eu cel putin
m-am trezit asa, tot timpul 1anga mama. O ajutam la facut
mancare, la taiat ceapd, la taiat patrunjel, la curdtat cartofi,
la treburi de genul acesta, pentru ca vedea ca tot timpul o
urmaream din ochi, tot timpul si ea zicea: «Ce tot te uiti la
mine? Ce... iti place cum fac eu mancarea?» «Da, imi place
si vreau sd te ajut!» Si asta m-a ajutat foarte mult in viata,
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pentru ca eu si la ora actuala ma implic, imi ajut sotia la
facut mancare” (I. B. 65 ani, comuna $., judetul Bacau,
intervievat de Teodora Cercel in data de 15.11.2014);

>

»Deci, cand eram mai mici mergeam cu colindul, cu
«Steaua», dupa ce eram prin clasa a VI-a, a VII-a eram
mai mari, atunci mergeam cu «Jianu», steaua care evoca
apropierea Nasterii Mantuitorului nostru lisus Hristos si
eram cati doi. Impodobeam, imi aduc aminte cind impo-
dobeam acea stea in sase colturi, de fapt erau trei jos, trei
sus... nu cu sase, cu opt colturi si dupa aceea venea, era
imbracata toata cu hartie criponatd, erau suluri de hartie
criponata si acelea noi le faceam in nu stiu cate ca nu-mi
aduc bine aminte si le tdiam cu foarfecu si ficeam niste
franjuri. Ei, cum erau la colturi, ada... dila colt la colt erau
ate vreo patru randuri de ate si trebuia sa impreuneze.
Lipeam de asa natura aceste hartii criponate, de diferite
culori, incét acoperea totul, iar in mijlocul stelei era o ve-
scd, vescd de satd, cum sunt i acuma. Sunt sate asa, asa se
numea aceea, vesca, sita propriu-zisa o dadeam deoparte
si toate aceste vergele, cd erau niste vergele pe care se in-
sara aceasta hartie criponata care formau opt colturi, deci
steaua cu opt colturi asa, era infiptd in aceasta vesca, iar in
mijlocul vestei era un clopotel care suna atuncia cdnd noi
cantam... miscam din stea... vezi de-acolo, iar pleca din
vescd, pleca o coada, o coada ca de, sd zicem, de harlet,
ca de sapa, care venea pana jos... ada zicem asa, cam de
un metru jumatate, cam asa, fiind mare, cd noi eram mi-
titei, asa si pe partea din fata a acestei site, a acestei vesti
era, lipeam din calindare, aveam calindare anuale asa cum
avem si acuma, desprindeam, taiam icoana aceea care era
imprimata pe calendar, taiam frumos si o lipeam pe par-
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tea aceea a sitei, care venea cu fata spre cei pe care noi ii
colindam, asa si ficeam bani” (loan B., 65 ani, comuna
S., judetul Bacau, intervievat de Teodora Cercel in data de
15.11.2014);

>

»Apoi mama ne-a povatuit, ne-a invatat sa muncim de
mici. Cand eu aveam noua ani, mergeam cu mancare la
prasat. Md trimitea mama la Dorohoi, judetul Dorohoi si
cumparam alimente. In patruzeci si sase a fost o foamete,
mad duceam la Dorohoi si luam tarate, greu gaseam tarate
si mama avea vacd cu lapte si ne-am tinut cu lapte ingrosat
cu tirate. Si dupa razboi a venit foametea. In timpul foa-
metei, pe sora-mea a dat-o mama in Ardeal, cd in Ardeal
n-o fost foamete. Si sora-mea, dupd mine a fost in Ardeal
un an de zile. Si la noi restul, mama ne pregatea de man-
care, cand ne-am facut mai marisori plecam de dimineata
cu sapa in spate cam, sa zic asa, vreo 18 km pe jos, cu
traista in spate. Seara ne intorceam si erau niste ploi, ful-
gera, tuna si noi vedeam soseaua numai din fulger. Si a
fost foarte greu” (A. M., varstd neprecizata, comuna D.,
judetul Botosani, intervievata de Melania Oana Anton in
data de 10.05.2013);

>

»5a va spui io, eu sunt refugiata de la Cernauti... (zdm-
besten.n.). Savaspuiio razboiu’ cum l-am vazut si simtit, la
gamelar cu soldatii, ca eram cu carutile. Aveam sase ani...
va dati seama, mai tiu minte [...] Pai Bucovina, judetul
Storojinet, comuna Rupea... (std un moment si pe urmd
continud alert n.n.). Am fost noud copii si tata era in front
si a fugit noaptea din front si a pus caii la carut, ca frontu’
era ca de-aici la Rasnov... §i ne-am refugiat, da’ nu numai

22



noi, ca era carute si carute si carute si carute. Si am fugit...
si am fugit... si am fugit. Ne-a pus in cdrutd pe noi si a pus
acolo niste perini, toale, ce-a gasit, ce a putut... Asa, a dat
drumu’ la vite, in curte, asa... si a luat doua vaci legate de
cdrutd, una era fatata in grajd, asa si a dat drumul la oi si la
gaini si a fiert mama o oald buna de oua si a pus in caruta
si branza si am plecat (ingdnduratd n.n.) si o jumatate de
sac de malai, cd prea multe nu putea pune cd eram copii
multi. $i mergeam cat mergeam in carute si ne dadeam
jos, cd trebuia sd mai mergem si pe jos, ca nu puteam sta
numai in cdrutd. $i am fugit tot asa pana la Boroaia. $i
acolo ne-am oprit, cd nu am mai putut sa meargd nici caii,
nici noi, nu mai puteam... Era lumea fugita si de-acolo,
era lumea evacuata cd venea armata inainte si te scotea din
casa, ca daca nu, venea frontu’ si te omora, asa... (agitatd
n.n.). Am stat acolo doud nopti, doua zile si doua nopti si
am plecat, cd venea frontu’! Frontu’ a venit pana in Piatra
Neamt, tocmai pana la Piatra Neamt, am mers si arma-
ta venea din urma, venea... De-acolo s-a rupt frontul. Si
venea avioanele si armata ne baga in porumburi, prin be-
ciuri. $i mama era gravida si a impuscat-o in destul de la
picior, al mic si la doua zile a ndscut un baietel. Da! Si uite
asa ne-am chinuit i iacata suntem refugiati de atata timp
si inapoi nu ne-am putut duce. Adica ne-am dus dupd un
an de zile si a trebuit sa fugim ca ne lua rusii si ne ducea
in Siberia, de la granitd. Se pusese granita, noi nu am stiut
ca nu era ca acuma, sa stii. Parintii au vrut inapoi acasa,
cd «unde traim noi, ce facem noi?» $i am fugit pe vagoane,
cum am putut, ne bateau rusii. Aoleu ce chinuri am tras
si ce foame! Vai de capul nostru, asa, si am ajuns la Piatra
Neamt si acolo ne-am linistit, a nascut si mama. Copilul
1-a botezat o maicutd de la o manastire.
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Si de-acolo noud ne-a dat primaria foi de evacuare si cu
foaia aia de evacuare ne-a dat improprietarire la Bistrita
Nasdud. Da, am stat vreo doi ani in Piatra Neamt si dupa
aia am venit in Prejmer, asa, la fabricd, la Prejmer. Tata
a lucrat la Buhusi acolo, in Moldova si de-acolo l-a tri-
mis aicia, la Lunca Calnicului si acolo a lucrat cativa ani
si de-acolo ne-a trimis foile tocmai la Banat, sa ne impro-
prietareascd acolo, dar nu au mai fost locuri si de-acolo
ne-a trimis la Bistrita Ndsdaud, unde ne-au dat casa si cinci
hectare de pamént. Si ne-am instalat acolo. Si uite asa ne-
am chinuit prin tara!

Dupa aia a venit colectivu, asa, acolo am muncit, am
facut. A venit colectivu, ne-a luat paméntul, dupd aia pa-
rintii nu au mai vrut sa stea, dacd ne-a luat pdmantul, nu
au vrut sa lucreze la colectiv. $i de-acolo am fugit iar la
Brasov, aicia am parintii morti, aicia am surorile. De-aici,
din Brasov aveam o sora, iar barbatul ei lucra la uzina
electricd in Bran si am venit la ea si aici m-am casatorit.

Aici am trait, viata amara. Si acuma da cativa ani, am
facut acte sd ni sa despagubeasca averea pe care am avut-o
in Bucovina si ne-a aprobat tot, ne-a venit suma pe care
trebuie sd o luam si uite ca nu ne déd banii pe paméntu-
rile de la périnti. Si uite nu primim banii. [...]. Si totusi
traim cu sufletul, tot acolo era mai bine. Acolo unde ai
crescut si ai copilarit, acolo iti simti casa.” (anonimd, 77 de
ani, comuna B., intervievata de Olivia Hdrsan in data de
24.04.2013);

>

»Pe-atuncia aici erau rusii, zona de bataie a razboiului,
ne-au evacuat catrd dansii. Cand au venit rusii eu eram
micutd. Tin minte ca veneau si intrau in curtile oamenilor
si stateau de mai dormeau si petreceau in surd. Nu prea
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aveau treabd cu noi, ca eram copii §i eram amarati, dar
aveau treaba cu fetele mai mari. Pe noi ne mai trimiteau sa
le aducem mancare, dar in rest nu ne ziceau nimic. Adica
mai ziceau ei ce vroiau, dar noi de unde sa stim graiul lor?
Intrebau mereu pe ruseste dacd sunt domnisoare in sat.
Cei care stiau oleacd de rusa le mai ziceau cam pe unde
stau fetele, dar ele fugeau si se ascundeau pe la unii, pe
la altii. Altele mai si stiteau, si le dansau si le impingeau
de la unii la altii, cit era noaptea de lungd. Un baiat mai
voinic si mai curajos le-a zis pe ruseste ca are el in casa o
sora frumoasa si sprancenata. Cand a intrat rusul in oda-
ie, domnisoara era, de fapt, bunica baiatului cela si a iesit
rusu’ afard scuipand si zicand ca aia e drac, nu domni-
soard.” (Aneta Z., varsta neprecizatd, comuna V., judetul
Suceava, intervievata de Alexandra Mamulea in data de
03.05.2013);

>

»,Cum va spuneam, eu am avut ocazia sd invat aicea doi
ani. Cu Bos, unu' Bos cel batran ii zicea. Ce facea asta la
scoala? Era tablice pa timpu dla. Si zice: «No, faceti numd-
ru’... scrieti pa tablice numdru’ de la unu pdnd la zece.» Si
el dup-aia o hi fost la restaurant sau unde-o hi fost si sd
culca pa masa. Si noi gatam numerele alea ce ne-a spus el
si asteptam sa ne dea altceva si ne mai intepam unu pa altu
ne mai... $i numai se trezea cateodata: «Bd, nu tdceti?»
S-adormia la masa. Asa era atunci. S-acum i-a pus numele
lui pé stradé! «Bos Niculaie!» (rdde n.n.). No zi si tu! Ce
prostie! (zdmbeste n.n.). El n-o facut nici scoala. Nimica!”
(Ioan M., 91 de ani, comuna B., judetul Brasov, intervievat
de Alexandra-Bianca Marcu in data de 08.06.2013);

>
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»M-am nascut taica... blestemat... zi de mai, prin anul
1933. Zicea sirmana mama cd m-a ndscut pe camp, ca
pe vremea aia era mai greu cu spitalele si doctorii. Mi-a
pus numele Gheorghe, ca pe tata, Dumnezeu sa-l ierte.
Saisprezece copii am fost acasa, sapte fete si noua baieti.
Acum taicd, am rdmas doar trei... Mult a plans sarma-
na mamad... patru frati mi-au murit, unul dupd altul, ma
gandeam ca imi vine si mie randul (face o pauzd n.n.), dar
m-a ajutat Dumnezeu si am ajuns la vérsta asta... multe
greutdti am trecut, taica...

Sunt ndscut taica dincolo de Prut, in Ungheni, frumosi
oameni si frumoase locuri... acolo am copilarit. Traiam
greu ca eram multi, aveam douad vaci si noud oi si doud
palme de pamant, cu asta ne intretineam.

Scoald nu prea am facut taica, numa’ patru clase, da’
imi placea cartea, stiam tabla inmultirii si cateva capita-
le... si rusd am facut, am invétat dintr-un abecedar. Badea
Sania era profesor si acum il tin minte...

Era intr-o zi de toamna taica, cand au venit la tata doi
oameni de la stat, avea de dat bani... era greu... banii nu-i
putea da nici dacd vindea cele doua vaci si am fost dat ca
servitor (intervievatul pare a fi confuz, face o scurtd pauzd
n.n.). Am stat acolo doi ani, dormeam in sura si iarna si
vara. Fugeam pe ascuns acasa sa o vad pe mama... Tare
scumpa a fost mama noastrd, era numa’ inimd, ne invata
numa de bine. Am fost crescuti noi cu invétatura parin-
tilor, dar nu prea am avut noroc in viata!” (Gheorghe D.,
80 de ani, comuna P, judetul Brasov, intervievat de Olesea
Meriacre in data de 25.04.2013);

>

»A fost greu ca la varsta de doisprezece ani si-ti moara
mama in noaptea de Inviere, tocmai cand ne intorceam
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de la biserica, aducidnd lumina sfanté. Parcd si acum il vad
pe tata cum se tavélea prin curte, iar noi nu stiam ce se
intampla. Si uite asa mi-am dat seama de la o vérsta frage-
dé ce inseamna sa nu ai un parinte langa tine. De atunci
am devenit mama fratilor mei. Dimineata la cinci ma tre-
zeam sd-i pun lui titutu in farfurie, apoi sa dau mancare
la animale si pe la sapte ma pregiteam de scoala. Cu toate
aceste probleme, la scoald reuseam sa ma mentin printre
primii in clasda. Eu nu am putut sa fac decat opt clase” (M.
S., 67 de ani, comuna S., judetul Prahova, intervievatd de
Andreea Ioana Moacd in data de 08.05.2013);

>

»-Cum am fost noi pe timpul nostru, asa era bine. Pe
timpul nostru asa era: fiecare stiam ca ne duceam la se-
zatoare, teseam, tricotam si mergeam cu vacile la cadmp.
Dimineata la cinci nu dormeam cum voi dormiti. La cinci
eram cu vacile pe camp. S$i pe urmd mergeam acasa si
mergeam la scoala. Cand puteam si la scoala, cd doar nu
mergeam in fiecare zi la scoald, sd stii asta. Scoala era pe
ultimul loc. Munca era pe primul loc. Asa era. Mergeam la
ceapeu, la prasit, la tricotat, acolo faceam pensie. Cati bani
am castigat cu asta, cu tricotajul. Cred ca luam mai multi
bani decat sotul la intreprindere. Am tesut pe urma cate...
Teseam din in, canepa, lasam zestre, dar acum nu le mai
cumpdra nimeni. Le tinem in pod. [...]

Ce frumos era atuncea! Ne duceam cu flacaii la se-
zatoare. Tare frumos era atuncea, pe timpul nostru. Da
acum nu mai sunteti voi cum eram noi. [...]

Ce sd facem, eram de servici pd scoala, cd nu era femeie
da servici ca acu’ si eram doi, doi elevi faceam, doi elevi si
eram io cu chiar baiatu’ lu’ doamna invatatoare, Gorodea
o chema, pa cuvantu mieu, o tin minte s-acu, asa si ne-am
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imbrancit, ne-am sucit, ne-am invartit si am scapat cenusa
p-acolo sa cand sd mergem sa stergem, n-am avut timp
sa aprindem nici focu-n sobd, da sda mai stergem cenu-
sa dupd catedra, cd era soba langa catedra. Cand a venit
doamna invatdtoare, bai si ne-a batut mai, da' ne-a batut
md, da' nu numai pa mine, si pa fi-su l-a batut. S-am sters
alea, catedra cu manecile asa, s-aveam niste cimasi mari,
late da tot, dracului nu mai stiu cum, dé fuga si ne-a dat
in coltul scolii, acolo dupa usd, si ne-a batut s-acolo pana
acolo zic, ne-o mai bate mult doamna asta pa noi, d-ai fa-
ceam cot lu’ colegu meu, bdiatu lu” doamna invatatoare:
«Spune-i sd ne ierte» «Taci incolo, ne mai ia incd o datd» si
chiar ne-a luat inca o datd la bataie.

Daca noi eram multi acasa, tata pleca la rdzboi, mama
ce sa ne faca? «Duceti-bd si hdrdriti-va!». Ne-a luat cu bi-
ciu, pa cuvant va spun, pleca, s-am plecat la oi, am pazit la
boieri, p-atuncea, in patrusnoua s-a luptat cu programarea
(sic!) republicii, a luat averea de la boieri. Ne bétea cu bi-
ciu’ si ne duceam si munceam la... pe ce munceam ca dor-
meam pe paie, dormeam unde dormeam, acolo pazeam
oile, pdzeam vacile, pdzeam cutare si-mi dadea, mi-aduc
aminte cd ma culcam, mi-aduc aminte ca s-acu imi vine sa
plang (subiectul are lacrimi in ochi n.n.). Avea acolo, la o
curte mare inaltd, asa un ciine si ducea, nu era ca acu’ vase
d-astea de plastic, era oloaie da pamant, da, cum se spune,
dé ceramica si cainele dla dadea roatd mereu pa sub dla si
suna si suna (exemplificd pe masd cu palma n.n.), taticu’
mieu luase pdmant in arenda la ei si spunea: «Bd, n-auzi,
am vorbit cu bucdtdreasa sd-ti aducd niste mancare d-aco-
lo, ce-o ramane dupd dia, la boieri acolo», cum era. Cainele
ala de céte ori sa misca, misca oala aia (exemplifica din nou
n.n.), s-o tot gandeam cd vine cu mancarea la mini s-am
adormit cu gandul la mancare, domnisoara dragd, spun
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pa cuvant, nu-i poveste.” (Nicolae D., 84 de ani, comuna P,
judetul Prahova, intervievat de Ioana Raluca Baciu in data
de 12.05.2018);

>

»Amintirile mele au inceput la varsta de unsprezece
ani, in ziua in care am pasit in casa in care locuia tatdl
meu impreund cu viitoarea mama vitrega. Toate amintirile
mele de-atunci au inceput... de cum am intrat pe usd, am
fost certatd pentru ca nu am inchis usa cum trebuie, cum
dorea ea, ca probabil am trantit-o sau nu stiu ce am facut
si... dupa aceea toate acestea au continuat (oftat n.n.), eu,
impreuna cu cei doi frati ai mei mai mici decat mine, nu
am fost bine primiti in acea casa deci, nu! Nu am fost do-
riti in acea casd si astfel am avut foarte multe probleme,
sd spun asa, in sensul cd mama vitregd s-a comportat ca o
mama din povesti, ca 0 mama vitrega din povesti... si pe
langa faptul ca eu a trebuit de la vérsta aceea sa-mi spal
singura toate hainele si eram destul de micd si amarata,
imi era foarte greu cand spalam... bine cu astea micute
mad descurcam, dar imi era foarte greu cand spalam lenje-
ria de pat si cel mai rau era cd aveau masina de spaélat, nu
automata, din aceea simpla... ea spala cu masina si toate
hainele mele le lasa langa masing, sa le spal cdnd vin eu
de la scoald. Ma durea. Cand eram mica totdeauna tre-
buia sa fiu cu ea in bucatérie, sa gatesc, am ajuns sa in-
vat singurd... oricum era vesnic nemultumita...” (D. M.,
judetul Brasov, intervievata de Corina Miron in data de
13.05.2013);

>

»A plecat tata in razboi, eram copii, de doi, trei ani, a
stat un an in razboi... Doua fete am fost si nu a mai ve-
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nit de-acolo, de la spital... s-a recdsatorit acolo... a gasit
o femeie si ne-a lasat... Am ramas cu mama la Ciorani, la
tara... au fost foamete... aveam cinci ani §i nu mai avea
mama ce sa ne dea sa mancam si a trimis vorba, acolo, la
Bucuresti, ca sa vina sa ne ia... Sd ne ia sa ne intretina, ca
ea nu mai avea... cd erau foamete. A venit, ne-a luat, cand
ne-a dus cu trenul, nici nu vdazusem eu tren! Ma miram
acolo... «ia uite trenull»... eram curioasd, in tren ne po-
vestea cd vezi ca veti avea 0 mama acolo, cd sd ii spuneti
«mamav», aveti o tanti Tudorita, sa va aveti bine acolo asa,
cu totii... Eram mai mica, aveam vreo cinci ani si ne-a dus
acolo, ne-a invdtat sd zicem sarut-ména, am stat, am dus-o
noi vreo luna de zile mai bine asa, pe urma, nu i-a mai
convenit cu noi, ca un copil, mai faceam dracii, ne batea
cu cureaua, ne inchidea cu iepurii, cu cateii, noi veneam,
ne duceam la scoala, de fapt sor-mea se ducea, cd eu eram
mai micd, s-au facut trei luni, i-a dat vacanta Iu’ sor-mea,
ne-a adus cand s-au facut strugurii la Ciorani, ne-a adus
acasd, ca in anul ala s-au facut si strugurii si porumbul,
dupd foamete si toamna a venit sa ma ia pe mine si sor-
mea, eu nu m-am mai dus, ca ma batea, ii spuneam... Si
eu am ramas la Ciorani, la mama, a luat-o pe sor-mea, s-a
dus acolo, eu am ramas, mama, pe parcurs, s-a recasatorit
si ea, m-am facut si eu mai mare, maica-mea a facut doi
copii. Nu stiteam cu ei, stiteau la casa pdrinteasca a tata-
lui lor, da... si dacd a ndscut copii, aveam grija de ei, cdnd
m-am facut si eu mai mare, ma duceam la sap4, la secera,
vedeam si de ei, mergeam cu vacile, pe urmd, le aduceam,
le mulgeam, dadeam la copii lapte sa manéance...” (M. E.,
78 de ani, comuna C., judetul Prahova, intervievata de
Denisa Mihaela Chirchiboi in data de 30.04.2018);
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II. Despre adolescenta

»Ne duceam pe islazuri, nu era smuceald, imbacseala
intre tineri, era asa un respect si nici nu ne gandeam la
vreo prietenie. Nu ne gandeam! Nu am avut prieten nici
ajunsa la liceul pedagogic... eram numai fete si stiteam la
internat si n-aveam voie sa iesim... prieteni, nici vorba...
Doamne fereste! Sa te fi prins cumva ca ceri voie sa te duci
sd cumperi un caiet! Aveai voie doar cu bilet de voie pen-
tru o ord sau o jumatate de ord! Pai atunci sa te plimbi? Sau
sa te intalnesti cu un baiat? Nu exista asa ceval Mai, era o
disciplind de fier, eu iti spun, am trait si nu ne-a daunat,
ca la armatd! Sau acasd cand veneam din vacanta sd zic ca
md intalnesc cu un vecin sau cu altul... atunci intelege-
rile se faceau prin parinti, parintele, dacd era de acord sa
te intalnesti cu baiatul lui cutarescu...” (Lia M. P, 80 de
ani, comuna M., judetul Prahova, intervievatd de Cristina
Gabriela Daroiu in data de 22.11.2014);

>

»La scoala pedagogicd erau lipsuri de tot felul. Aaa...
Can' mi-aduc aminte ci nu ne-ajungea mancarea si eram
nevoiti, mi-e rusine sd spun, care eram nevoiti sd iesim in
jurul scolii si sd nu zicem ca furam, sd luam porumb de
la oameni, ca apoi si-l fierbem si sa mancam. Aveam o
patura si-un cearsaf si eram obligati cate doi, eu aveam pe
colegu’ Miluta Bortd de aicea, ne luam in brate, ca sa avem
doua paturi pe noi. Credeti sau nu credeti, dar uneori nu
era diferenta ce era iarnd afard si ce era si induntru. De
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aceea mi-amintesc ca mainile lui se facuse ca painea, era
mai putin rezistent decat ceilalti si multi si alti colegi care
o ajuns la infirmerie. Si din lipsa de hrana, cd ne dddea
acolo un fel de laturi, nu pot sa spun altfel, spanac fiert
in zeama lui. Deci nu mi-a mai trebuit toatd viata. Ada. ..
trebuie sd intelegeti ca o péine era intr-adevar painea ace-
ea rotundd, neagra, dar n-o tdia s ne dea un sfert, o taia
in sase, in opt si uneori ne ajungea doar céte o feliuta din
aceea, iar marmelada care ne-o dadea era exact cét o cutie
de chibrituri, atat era de mare [...] Deci am fiacut destul
de multa foame si daa... de ce sa nu spun asta, datorita
administratorului care si-a insusit multe produse din hra-
na noastra in complicitate cu directorul, cu toate cd am
respectat directorul respectiv, insa prea multe lipsuri am
indurat noi acolo, la scoala, dar toate au trecut.” (Vasile T.,
76 de ani, comuna E, judetul Bacdu, intervievat de Florin
Diac in data de 08.11.2014);

>

»Am terminat liceul si pana sa termin liceul am facut o
lucrare asa de frumoasa pentru biserica... In momentul in
care m-am dus sa-mi vad si eu lucrarea la portile impara-
testi, acolo invatatoarea, in fiecare duminica era la biserica
si lumea stdtea la rand sa-i sarute ména si eu, pand imi
venea randul, cand m-a vazut, in loc sd ii sarut eu mana,
ea mi-a luat fiecare degetel si mi l-a sarutat si mi-a zis:
«Eu ti-am pus condeiul in mand... si trdiesc sd te vad ce
ai ajuns...» Acesta este momentul care m-a emotionat cel
mai tare si pana in ziua de astdzi ma emotioneaza. Acestea
sunt momentele frumoase! Ca invétitoarea ta sd iti sarute
degetele... nu-i usor” (Lia M. P, 80 de ani, comuna M.,
judetul Prahova, intervievata de Cristina Gabriela Ddroiu
in data de 22.11.2014);
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>

»La seminar era foarte greu, se si muncea, munca fizica.
Noi ne procuram lemnele, cum am spus mai inainte, noi
puneam cartofii, i insaméantam primavara, noi ii praseam,
noi ii recoltam, noi ii selectam, noi cresteam si porcii. Tin
minte ca eram doi colegi si cresteam céte patru porci, deci
tot cum se creste un porc, un animal, noi ni ficeam in
asa fel timp, aveam haine speciale pentru cresterea porci-
lor, asa si dddeam de mancare, raneam, puneam asternut,
dupd aceea ne spalam imediat, pentru cd mirosul dla de
porc se imprima, imediat ficeam baie, gata, dupa aceea
mergeam la cursuri, iar profesorii erau atat de exigenti,
incat nu luau in socoteala faptul cd noi depunem si mun-
ca fizica. Nu! Cartea-i carte, iar munca este munca! Cand
le spuneam ceva, imediat ne spuneau profesorii: «Ora et
labora!» Munceste si te roaga!” (Ioan B., 65 ani, comuna
S., judetul Bacau, intervievat de Teodora Cercel in data de
15.11.2014);

>

»Eu am fost o persoana timidd pana pe la vreo 23 de
ani, 22, mint. Nu stiu care a fost motivul, dar ce imi aduc
aminte, stiu cd la reuniunile organizate in perioada liceu-
lui «tineam peretii cu spatele». Imi era rusine si dansez.
Era o fata, una Tataru, Tataru Atena, daca nu ma insel.
Era indragostita foc de mine, lucru de care am aflat dupa
ani si ani. Ma trdgea la dans, iar eu nu si nu. Stateam pe
langa perete doua, trei ore. Venind, terminand liceul si
venind in invatamant, iardsi timiditate. Dar timiditate si
din faptul cd nu stiam sd dansez. Fiind un copil de la tara,
stiu eu... Atunci abordarea era altfel vizavi de elevii de la
tard si oras. Acest invatator, verisor si prieten, m-a invatat
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sa dansez. Ne-am dezbracat intr-o seard la bustul gol si
dupd un pic, cum era pe vremuri, am inceput sa dansam
populard. Si incetu, incetu) incetu, intr-o sdptamand m-a
invatat sa dansez. Asta nu inseamnd ca mi-a dispérut ti-
miditatea, dar probabil cu timpul, avand incredere in po-
sibilitatile mele, casdatorindu-ma, sprijinit de sotie, trebuie
sd recunosc ca in momentul actual nu mai am nici un fel
de timiditate...” (Vasile R., comuna S., judetul Bacau, 57
de ani, intervievat de Emilia Iojd, in data de 19.11.2014);

>

,Imi aduc aminte de dansurile acelea care... «Cea, cea,
cea», «Marina, Marina»... 4da erau dansuri care... Patricia
cu nu stiu ce. Erau niste dansuri, niste melodii placute si
atunci se lansasera si cintdretii nostri care nu-s mult mai
mari ca mine. Erau tineri, erau... Margareta Paslaru, Nelu
Hutu, Dan Spataru, ada generatia aia care de-atunci, care
are acu’ Gigi Marga, cu multi... Apoi nu mai vorbesc care
asta era un veteran atunci, 4aa, Gica Petrescu, cu cantecele
lui, melodii placute si asa. [...] Erau aceleasi serbari de 23
August, de 1 mai... de... serbari comuniste cum erau cu
elogierea si sa iesim cu mult fast sd elogiem conducitorii
tarii si nu stiu ce. Si am avut, am invatat acolo si cantece
din astea care erau sistemul clar comunist, «Draga Sulic»
cu nu stiu ce, niste cantece care acum cuvintele le-am uitat.
De la vérsta asta si demult si cu imnu’ vechi de stat aaa...
care era pe vremea aia $i am avut amintiri, apoi amintiri
legate de snoave, din astea care in tinerete...

Noi eram o... cum ii si acum tineretul, intr-o eferves-
centa din asta hormonala si plecata si tot ce se vedea, se
manca... §i cd suntem cei mai tari, mai puternici. Dar era
totusi temperatd, de sistem era temperata. Cand a apa-
rut, inspre sférsitul liceului, moda cu evazatii, cu astea, ne
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prindea pe stradad, ti-i taia cu foarfeca. Nu aveai voie sa
fii, trebuia o tinuta cat mai corecta si unicd nu. Uniforma
scolard era uniforma scolara, indiferent. Erau controale la
poarta scolii, la intrare nu aveai matricold, emblema ace-
ea [pe] care fetele o puneau la sarofanul (sarafan n.n.) dla
pe piept, iar noi, pe méneca hainei. Trebuia neaparat sa
intram cu numadrul de inmatriculare si cu numele si cu
numele liceului si asta si te lua dupa numar. Numarul era
numarul din catalog...

O amintire frumoasa de tot erau acele... daa... reuni-
uni organizate de... desi era o constrangere. Ni le faceam
mai mult la serbdrile acestea religioase. Noi, in seara de
Inviere, aveam reuniune. Obligatoriu prezentd, cu clasa,
cu dirigintele. Nu puteai si pleci la o Inviere sau nu stiu
care mai plecau, plecau cu riscuri mari, mergeau si daca
ii gaseau prin biserici, se organizau grupuri de profesori
si... aaa... si chiar instructor de partid care era in... pe
anumite trepte cum {i gisea, venea la scoald si se alegea
pana la exmatriculare.” (Ion H., comuna P., judetul Valcea,
intervievat de Oana Mihaela Lazdr in data de 22.11.2014);

>

»Intre timp m-am ficut mare, saispe ani, saptespe ani si
prasam cu ziua, seceram cu ziua, seceram mai mult noap-
tea, cd ziua era cald, prea cald si nu puteam secera. Si sece-
ram noaptea pe luna. Cat era luna si frumos noi seceram
pana a doua zi, pe la noud, zece, noi seceram si apoi ne
hodineam, pentru a doua seara. Si mi-am facut de imbra-
cat, de incaltat, din ce munceam, cd mama n-avea putere
s ne imbrace pe toti si mai ales noi, cind ne-am facut mai
mari, eu mai ales ca fata, ca domnisoara, de acum imi tre-
buia sa fiu si eu mai aranjata, mai incéltata, mai stateam de
vorba si cu baietii, cd nu se putea altfel, pana la douzeci si
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doi de ani” (A. M., varsta neprecizata, comuna D., judetul
Botosani, intervievatd de Melania Oana Anton in data de
10.05.2013);

>

»lotu' ficeam, cum am iesit din clasa a saptea, vazand
cd mama nu avea pe ce sd ia bani si a fost nevoie s ma
duc la muncd. Seara la un zidar, mester pe aici, erau un
timp cand se faceau prune multe, md duceam la adunat
de prune ca sd am bani sa-mi cumpar cartile, nu aveam cu
ce sa cumpdr cartile, cind ma lua la scoald. Cand m-am
facut putin mai mare, am plecat la padure, era de munca
si era bund munca, dar trebuia sa muncesti mult, dar uite
ca le faceam si mi-a prins bine, o parte din ele mi-au prins
bine. De ce? Cd in viatd m-am izbit de lucruri, era bine ca
stiam sd manui lopata, toporul, coasa, toate uneltele, unde
mad puneau stiam sa manui uneltele. Ca dacd nu stiai sa le
manui, apoi multi si-au pierdut viata din aia, pentru ca nu
stiau sa munceasca si obosau fira s munceasca mult, si o
unealta dacd nu stii sa 0 ménui te oboseste imediat. Si uite
am scapat mai usor de problema asta.” (anonim, 90 de ani,
comuna V., judetul Olt, intervievat de Andrei Manolitd,
data neprecizatd);

>

»Grea vreme a urmat, taica, cd venea foametea... era
prin martie cAnd venise puterea sovietica. In primele zile
au inceput sd stranga impozite de paine, pentru fond.
Fiecare dddea cat putea: grau, fasole, carne. Da’ dupad ace-
ea au inceput livrarile obligatorii, dadea toatd lumea, nu-i
vorbd, dar tot isi mai lasau ceva pentru zile negre, sa aiba
cu ce o duce. Dupa céteva saptdmani, iarasi impozite, si
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tot asa, pana in vara oamenii au ramas fara pdine, anima-
le, ca doar din asta se traia atunci.

Fratele Mihai lucra pe-atunci intr-o brigada comso-
molistd, acolo in curte se aprindea mult grau, munti de
paine, zicea el. Cand se ldsa intunericu;, incdrcau graul in
carute si il aruncau in apd... si oamenii mureau de foa-
me. Atunci mi-am dat seama cd foametea a fost pusa la
cale. A vrut puterea sovietica sa ne mature de pe fata pa-
mantului. Cum se vede, s-a gandit cineva cd razboiul a
ucis prea putini si s-au gandit sd nascoceasca alt rdzboi,
al foametei. Au murit multi atunci, era mare foamete...

In fiecare dimineatd ne ficea mama cite o mamali-
guta din ce apuca si o impdrtea egal la fiecare, numa’ ea
nu manca. Masa era o buturugd de nuc, in jurul ei ne
adunam... Erau zile cand ne adunam in jurul buturugii
si mama nu avea ce sda ne impartd... plangea sirmana
mama...

Pe drum erau cadavre imprastiate, poate nu ma crezi,
dar asa era. Nu mai era loc unde si-i inmormantezi. Cei
morti erau ridicati de cei care mai aveau putina vlagd si
erau aruncati in gropi comune. Unii au fost ingropati de
vii... femeia v’ mos Vanea lesinase, nu murise. Cand
au dat-o in groapa, ea inca mai dddea din maini si din
picioare... au pus alte trupuri deasupra si au dat tarana
peste ei.

Si opincile erau bune, taicd, le puneam pe sobd sa se
coaca si asa ne amageam stomacul... miroseau bine!
Umblam prin pod sa cautdm vreo bucatd de cizma sau
pantof!

Am stat si in spital, taica, tot pe-atunci, mare necaz...
ii vedeam cu ochii mei cum isi dau sufletu’ Multi mureau
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iarna, nu de foamete sau tifos, cat de pneumonie, ca nu
erau paturi pe care sa dormim, stateam culcati pe podea-
ua de ciment.

N-am murit, taica, datoritd lu’ tata, a vandut sarmanu’
tot din casa si covoare si haine... tot... cand pe oleaca de
grau, cand pe un kilogram de cartofi inghetati. Multi de
la noi din sat au fugit prin tdri straine sa cerseasca sau sa
schimbe obiectele aduse de acasa pe mancare, se urcau pe
vagoane si daca aveau norocu’ sa nu fie prinsi...

Apoi au inceput sd dea ajutoare de la stat, cate o felie,
doua, de paine pentru fiecare, dar la noi in familie din cati
eram, numa fratele mai mic era scris pe lista la cantind,
aducea céte oleaca de bors acasa si-1 impérteam la fiecare
cate o lingura.

Intr-o zi, ne-a zis tata si mai adunim ce avem de pe
casd si sd le punem in cdrutd ca plecam la un frate de-al
sau in Romania, acesta se refugiase inainte de '40, cand
au fost deportarile in Siberia. Zicea tata ca si noi eram pe
lista neagrd, pentru ca aveam niste rude care plecaserd in
Romania si eram considerati dusmanii statului, dar am
scapat cu ajutorul lu’ Dumnezeu.

Eu nu prea vroiam sa plec, ca aveam o fatd in sat de care
imi era tare drag... Nastea, avea pdrul lung si blond. Avea
casa in vale, langd pod si cateodatd, dimineata, o vedeam
cum isi impleteste cozile (intervievatul zambeste emotio-
nat n.n.).

Nici mama nu prea vroia sd plecam, cum sa se duca
ea sd stea intr-o casa strdina, cand are aici casuta ei, care
o facuse cu manutele ei. Nici unul din noi nu intelegeam
de ce vrea tata sa plecam... cred cd s-a gandit la binele
nostru. Fratele Mihai n-a vrut sa vina, a zis cd el ramane
sa ingrijeasca casa.
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Mai tarziu, am aflat ca pe 5 iulie o inceput iar deporta-
rile spre «Iug» (sud n.n.). Pe 3 iulie 1949 ne-o trezit tata la
unu noaptea si ne-o zis cd trebu’ sa plecam... in patru ore
eram la granita, daca era sa fim prinsi trebuia sa fim im-
puscati, asa ordin era [...] Pand la Brasov, atunci ii spunea
«Orasul Stalin», am mers cu caruta, mergeam mai mult
noaptea, acolo ne astepta fratele Iu’ tata si ne-a adus aici
unde ne vezi acum, taicd... mare o fost mila lu’ Dumnezeu
ca am ajuns vii toti.

Fratele lu’ tata, Niculai, ca asa ii zicea, era de noud ani
in Romania, impreund cu nevasta, a zis ca tare greu i-o
fost la inceput, da’ o avut parte de oameni cu suflet si -0
ajutat. Avea o casa mica, cu doua camerute si acolo ne-o
primit pe toti. Ei n-au avut copii, cred ca de asta s-au bu-
curat asa mult de noi...

O vreme nu prea am iesit prin sat, de frica taica...
dupd, am inceput sa mergem la cadmp... o perioadd asa
am dus-o...

Gasisem niste carti in pod la mos Niculai si cu alea imi
bucuram sufletu; erau scrise cu alfabet chirilic toate...
nu mai citisem nimic de vreo trei ani! Iti arit si tie tai-
cd, ca am pastrat una... o am si acum... are vreo sutd de
ani (intervievatul aduce o carte si imi citeste cdateva randuri
fard ochelari n.n.)” (Gheorghe D., 80 de ani, comuna P,
judetul Brasov, intervievat de Olesea Meriacre in data de
25.04.2013);

>

»Dupd ce am mai crescut, mi-aduc cu groaza aminte
cdnd veneam de la liceu, terminam orele la ora doua si
[mama vitregd] termina serviciul la ora patru, ajungea
acasd la patru si jumatate, deci eu de la doua trebuia sa
alerg acasa sa ajung sa pot sa fac méncarea si sa fie gata
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péana venea ea... si mancarea si curatenia la bucatarie, imi
aduc aminte cd atunci cand giteam ceva cu varza, toatd
bucdtdria era numa’ o varzd ca ma grabeam... eu eram
singura fata printre sase bdieti.

Vesnic nemultumitd, m-a crescut ca pe un copil urét,
zicea ca sunt uratd, ca avand ochii albastri ma uit nu stiu
cum si ajunsesem ca atunci cand mergeam pe strada...
mergeam cu capul in jos, ca sa nu ma vada lumea... dar
ce sa zic acum, am depasit momentul cu capul, cu capul
Sus...

A fost iara un eveniment neplacut pentru mine ca nu
am reusit sa o multumesc, atunci se dadea treapta intai
si treapta a doua, si am reusit la treapta a doua, am venit
acasa foarte fericita, deoarece putini dintre colegii mei au
reusit... eu am reusit si am venit acasa foarte fericita, bi-
neinteles ca nu a fost bine, am plans foarte mult atunci,
ca imi tot spunea «cum sd te tin la scoald?» si multe altele,
dar pentru asta tot m-am dus. Ma culcam in fiecare seard
plangénd, ani de zile... nu ne ldsa sa invatam nici pe mine,
nici pe fratele meu, invatam noaptea, dupd ora zece, cand
ea dormea, dar si atunci venea si se uita cd e lumina aprin-
sa, temele ni le faiceam tot asa, pentru a doua zi, cd... asa a
fost, si am trecut si asta...

Am terminat liceul, am luat bacalaureatul, fara nici o
problema si, bineinteles de mers la facultate nu se punea
problema, pentru cd era si o competitie intre noi si copiii
ei, acestia nici liceul nu l-au facut si eu eram prima care
faceam liceul si era o problema.” (D. M., judetul Brasov,
intervievata de Corina Miron in data de 13.05.2013);

>
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ITI. Despre tinerete

»Am facut armata in Maramures, in cea mai dura gar-
nizoana. Am iesat om in adevaratul sens al cuvantului.
Eram terorizati, doar cdnd auzeam vocea astora mai mari
ni se fasea pielea din giini. Cand m-am intors acasa, in
Moldova, titd lumea imi stia di fricd. Inainte si plec in
armatda am inseput si vorbiesc cu o fatd din sat, Maria a
v’ Buzi. Era frumoasa, balaie, dar ne-am despartit pentru
cd eu am fost plecat si se stia ci femeia te lasa dacé plecai
in armata” (Mihai C., 64 de ani, comuna C., judetul Iasi,
intervievat de Ioana Bumbar in data de 15.11.2014);

>

»Pe urmd am ajuns si am dat mai departe la facultate
la Bucuresti si a trebuit sa-mi rog parintii sa se inscrie in
colectiv pentru cd nu-mi primea dosarul. Era perioada cu
reforma invatamantului, cu strictete, sa nu faci nimic de-
cat sa fii taran colectivist. Aveai dosarul ca provii din taran
colectivist, te primea la facultate, altfel nu! $i atunci, bu-
curoasd ca am reusit la facultate, am primit telegrama cd
a murit tatal meu si la terminarea facultatii, dupa trei ani,
apartinea de Institutul «Nicolae Grigorescu» de cinci ani,
daca aveai posibilititi materiale dupa astia trei ani conti-
nuai sa ajungi la cinci ani. Eu singura m-am tinut in facul-
tate... ne dadeau bursa, ne raménea din bursa pe lund 30
de lei si din astia, luna asta imi cumpédram de incaltare un
pantofior, o sandéluta alta lund, material pentru o rochi-
ta. Mi le faceam singura si devenisem croitoreasa cami-
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nului. Nu luam nici un ban, toate erau sarace, n-aveai ce
sa faci! Faceam bani cumparéand felicitari, erau o sutd asa
intr-o cutiuta si faiceam acolo si martisoare de 1 Martie, de
8 Martie si castigam niste banuti frumosi si atunci cd da-
deam setul dsta de felicitari la facultati si primeam un leu,
doi pe felicitare” (Lia M. P, 80 de ani, comuna M., judetul
Prahova, intervievata de Cristina Gabriela Ddroiu in data
de 22.11.2014);

>

»Se intampla in preajma lui 8 Martie sau 1 Martie, cred.
Si cum se obisnuieste, fetelor li se da un martisor, o feli-
citare. Fiind Iulia din zona Piatra Neamt si ficind naveta
in comuna Balcani, am rugat-o sd imi cumpere niste fe-
licitari. Spre nestiinta mea, timiditatea mea sau mai stiu
eu cum, nu i-am cumpadrat felicitari. Am cumpadrat la toa-
te fetele care faceau parte din ansamblu, de la colegele de
scoald, numai ei nu i-am cumparat, lucru care a facut-o
pe sotia mea sa nu-l uite niciodatd, tot timpul sd-mi re-
proseze si sa-mi zica un cuvant urat pe care o datd l-am
spus, dar a doua oara nu il mai repet, dar oricum un cu-
vant urét, care m-a marcat toata viata.” (Vasile R., 57 de
ani, comuna S., judetul Bacau, intervievat de Emilia loja
in data de 19.11.2014);

>

»|...] am dat examen la teatru, la fostul Institut de arta
teatrala si artd cinematografica «Ion Luca Caragiale». Ai
mei n-au spus nimic, nici: «Mai bdiete, nu ai tu fata de tea-
trul», cd daca m-ar fi tinut puternic din loc, m-as fi oprit,
n-as fi avut naivitatea s ma duc s dau examen la teatru,
eu, un biet copchilas de paraul Batului, care abia termi-
nasem liceul... Aveam optsprezece ani si cateva luni, am
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plecat la pregatire, cd se facea atunci pregatire fara bani, la
Institutul de arta teatrald, pe 30 iulie. Dupd masa, urma sa
vin la gard, la Comanesti, era un tren care pleca la noua
si sa ma duc in Bucuresti, sd ma inscriu, sd-mi depun do-
sarul. Inainte de... eram cu o valiza cu tot, pregitit, cu o
luna pregatire... inainte de iesi din ograda, mama s-a dus
in gradina, a luat niste... doua-trei fire de gladiole, mi le-a
pus in mand, sa merg cu ele pe tren, nu stiu ce puteam sa
fac eu cu ele, eram un copchil, nu? Vorba lui Eminescu,
«radeam l-a ei chemare... unde esti copilarie» («Suieram
l-a ei chemare/ S-am iesit in camp rdzdand./ Astdzi chiar de
m-as intoarce/ A-ntelege n-o mai pot... / Unde esti, copi-
larie,/ Cu pddurea ta cu tot?» n.n.)... asa mi le-a pus in
manad si mi-a zis asa mama... cd de-aia stau si asta e alta in
viata: «Mdi bdiete, pand aici noi te-am adus cum am putut,
de-aici te duci singur, dragu’ mamii.» (Petre C., 72 de ani,
comuna A., judetul Bacau, intervievat de Cdtdlina Razma
in data de 09.05.2013);

>

»Cand s-o-mpacat romanii cu rusii, ne-om aliat si noi
acum cu rusii si dezarmam nemtii. Eu eram de douazeci de
ani, m-o luat in armata, in razboi. Le luam pistolul, aveau
cite doua pistoale la piept. Ii dezarmam, le luam pistolul,
li luam siritili di la papuci. Ii lisam doar cu bidonu’ si cu
jumatii di panii. I-o luat prizonieri in Rusia cinsi ani aia
care o ramas. Imi zisiau nemtii: «Bdi camarad, da disi md
dezarmezi acuma, pand acuma om fost aliati si acuma si
faci?» Pe mine m-o ferit Dumnezeu si am scapat. Si m-o
dus pi jos de acolo uai, din Austria. Rusii vinia cu trinu, ca
se retrageau rusii incoasi. In patruzici si sinsi m-o eliberat
si-o adus pi jos. Tri luni di zile am facut pi jos, luna lu mai,
iunii si iulie. La ora trei dimineata suna desteptarea ca sa
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pleci in Romania si merjeai pana undi merjea bucataria.
«Domnu colonel, di si Uniunea Sovieticd vinii cu trinu si pe
noi ne aduceti pi jos, cd sunt oameni batrdori cu zese, doud-
zesi din ani mai mari ca mini?». «Nu avem si faci, soldat!».
Il injurau pe colonel, pi mini mi adusi pe jos si rusii vinii
cu trinu? «Di si ma adusi pi jos, dacd io am fost in rdzboi
cingi ani di zili si acuma md adusi in Romania pi jos?»

Fereasca Dumnezeu de razboi, cati o murit in riazboi
romanii! Saracii copii, o ramas femeia vadana, doi copii,
altii unu. Acum nu si mai bat, exista mecanizare altele,
acuma ti bati di sus, avioanele, bombele. Stateai in sant sa
nu ti omoari. Era facut un sant ca de-aisi pan la Ajud. La
noi o morit doi numai’ cét o séltat oleaca capul si o murit!
Unu era Alecu si alalalt era Busild, o ramas copii, vadani,
ci sd mai faca mama dacd i-o murit sotu’ ei, o ramas cu doi
copchii, ci sa facd?

Dupa tri luni pi drum mi-a iesit o buba mari la chicior.
Ma duseam la infirmerie si ii ziseam la doctor ca ma doari
tari. Cand m-o vazut tata cd am ajuns acasa nu stia tata sa
facd din bucurie cd m-am intors acasa si ca n-om murit.
Cand am ajuns s-o facut neagra, o copt. Cand am ajuns la
Focsani, de-acolo m-o dus la Odobesti. M-o intrebat: «Ce,
ma Vasile?» Si m-o operat si m-a trimis acasd pi treizaci di
zile. Era periculos tari aicia langd buric, nici nu puteam sa
ma aplec. Am stat cu buboiu' dla opt zile, bai” (Vasile I., 90
de ani, comuna R., judetul Vrancea, intervievat de Marius
Ivan in data de 05.05.2017);

>

»Asa ne-o spus si ofiterii: «Titlul razboiului acesta este:
»Pentru pamant si cruce”, pentru pamdnt, ca sd dezrobim
Basarabia si pentru cruce, deoarece comunistii distruseserd
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bisericile si trebuia sd luptam pentru credintd.» E o proble-
mad pe care noi nu o prea luam in seama.

Vedeti voi ce au facut? Au dat o lege cu care nu aveai
voie s& murmuri ceva, cel care avea curajul sa dezerteze
sau sd vorbeasca contra era impuscat, asta era nenorocirea
cea mare, si am asistat la patru executii, ca sa ne sperie si
pe noi.

Noi, dupa ce faceam instructia dimineata, pana la dois-
pe, luam masa si eram liberi pana la doua. Toti se puneau
la somn cd aici nu spusei, aici erau puscariasi, detinuti po-
litici. Care au iesit din puscarie, s-au inrolat in armata, ca
sa scape de pedeapsa. Unii poate aveau un an, altii doi,
altii douazeci si cinci. Atat de tare i-a pacalit, ca au iesit de
bunavoie din puscdrie ca sa vina pe front, ca sa se reabili-
teze si sa vind inapoi. Ei erau oameni neinstruiti, care spu-
neau ca se duc pe front, dar pe toti i-am pierdut, pe toti.

Péi cand ne-au debarcat acolo, pe malul marii, ne-a
spus: «Camarazi, mergem cdtre front! Sd nu dea naiba
sd faceti rele, sd luati gdini si alte lucruri.» Ce era sa fa-
cem, pleca bucdtaria inainte si trebuie sa mergem fie ca
10 km, 20 km, 30 km, pana gaseam bucataria. Si am mers
750 km pe jos, fara masina, fard nimic. Cine a dus-o bine?
Cavaleria, ca mergeau pe cai. Nu ne mai cunosteam unul
pe altul, caci dintr-atata praf, eram un batalion de o mie de
oameni, ca se ridica praful, se pusese si pe haine si pe fata,
cd nu ne mai recunosteam unu’ cu altu. Asta a fost greu,
pana am ajuns. Aveam incaltaminte bocanci si numai
dupd cinci-sase kilometri am inceput sd facem bataturi.

Da, asta era de dimineata, un sfert de paine si o cand de
ceai. Méancare seara era ce gaseam pe-acolo. Se mai prega-
teau supe si ne dadeau 500 grame supa, asta era...

Cand am ajuns noi la capat, unde trebuia sa intram in
lupta, am avut lipsd patruzeci si opt de oameni din pluton.
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S-a dat ordin la toate unitatile roménesti, nemtesti si itali-
enesti si i-au adus. Dar opt, daca nu gresesc, astia nu i-au
gasit [...].

Eram intr-o sdracie mare atunci, ce s-a intamplat, pai
cum am pierdut razboiul si am ramas sub tutela comunis-
mului, totul era pe cartela, mama nu avea carteld si uite
cand am venit eu, dupd sapte ani jumate, am facut si foa-
mea acasd. Seara, cand am venit, mama s-a bucurat, am
venit cu o zdpada, ca ningea atunci. Cand am venit, mama
mi-a spus: «Ti-o fi foame si tie», si i spun ca mi-e putin
foame, dupa 15-25 km care i-am facut seara, in padure.
Zic: «Fd-mi un ceai» si spune: «Cu ce, mama? Cd nu am
zahdr.»” (anonim, 90 de ani, comuna V., judetul Olt, inter-
vievat de Andrei Manolitd, data neprecizata);

>

»A vinit un ordin, s-a intors rdzboiul din Rusia, ca toti
care trebuia sd intrdm in armata sd plecam in armata.
N-aveam nici 20 de ani. Asa a fost sortit... A trebuit sa
plec imediat. Am iesit din fabrica s-am plecat. M-a inva-
tat instructie. A vinit rusii din Rusia incoace ca sd mear-
ga in Germania si ne-a luat si pd ai tineri si pe ai batrani
si pe «Tudor Vladimirescu», divizia. Deci aveam numai
trei luni de instructie si m-a luat pa front. Am plecat de
la statia Bod, de la Bod, e o statie de televiziune (de ra-
dio n.n.). Nemtii ocupasera statia asta si cea mai apropiata
unitate a fost Halchiu. Si ne-am dus acolo noaptea, ne-
am dezbrdcat asa, cd nu putea intra sus, ca ne impuscau
nemtii. Ocupasera statia. Ne-am dezbracat, ne-am bagat
civili si ne-am dus sus civili s-am pus mana pa ei. Si ei,
dupd geam, de necaz, au tras si ne-au impuscat un soldat.
S-atunci i-am legat, i-am terminat... ala a fost primul atac
in care noi am ocupat statia. Dup-aia au aparut coloane
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intregi da nemti cu rusoaice. Coloana de la Codlea si pana
la Hélchiu, era soseaua plind. Se retrdgea nemtii sd se duca
incolo, spre Germania. O noapte intreaga numai am de-
zarmat. Era marginea garlei din Halchiu si podu’ era plin
numai da haine dascarcate de noi, dd unitati, dup-aia au
venit vanatorii, dup-aia a vinit infanteria, dup-aia au ve-
nit... si rusoaice. Rusoaice care era atrdgatoare, adicd era
in legdtura cu nemtii... intelegi? Cd nemtii-s niste sme-
cheri. Erau niste smecheri. Si atunci a trebuit si pd nemti
sa-i dezarmam. Nemtii dd necaz zvérlea hainele da pa ei,
pistoalele... tot, ca-i dezbracam tot, hainele le zvarleam,
tot! Si rusoaicele alea se certa cu noi. Rele! Rele!” (Ioan
M., 91 de ani, comuna B., judetul Brasov, intervievat de
Alexandra-Bianca Marcu in data de 08.06.2013);

>

»Cand trebuia sd plec militar, am fost arestat cu inca
trei baieti din cauza unui secretar de partid. Cum a fost?
Unul din astia trei baieti 1-a batut pe secretarul de partid
din motive personale, tineresti si prostesti. Pentru cd eram
de pazd in sat in noaptea aia... bataia a avut loc in fata
bufetului. Paza se facea pe randul caselor din sat, fiecare
familie facea cand ii venea randul. Era noaptea de 7 no-
iembrie, in '56 si eram de paza... Eu nu am stiut de bétaie
pana dimineata. Dimineata o vint securitatea la poartea
mea, m-or suit in masind si m-au dus la politie in Fagaras,
dupd aia la securitatea in Brasov. Acolo m-o tinut opt zile.
De batut nu m-au batut, mancare mi-au dat, dar dadeam
declaratii de sase, sapte ori pe zi... ca unde am fost, ce
am fdcut, cu cine, de ce? (ofteazd n.n.). Md lua si noaptea
la declaratii... nu conta ca e zi ori noapte. Aaa, un lucru
important care poate te intereseaza. Cind ma ducea la
declaratii imi punea ochelarii la ochi, sa nu vdz pe unde
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merg si imi zicea doar cifra, la cate scari sunt... daca zicea
11, numaram 11 scari, ma tinea gardianul de méana pana
la usd. M-a dus la Penitenciarul din Sibiu. Acolo am fost
condamnat la un an de inchisoare... am stat 5 luni inchis
la Sibiu, dupa care m-au mutat in Figaras, la Cetate, inca
7 luni... [...]

Cum sa fie... in orice caz nu cum am auzit ci este
acum. Atunci era mai greu, de cind m-a luat si pana mi-a
dat drumul nu a stiut nimeni de mine, unde sunt, ce face,
de ce... nu a stiut familia de mine. Nimeni nu dadea expli-
catii pentru nimic. In dosarul meu de condamnare scria
«contrapartidului, comunismului». $Si am dus multe, mul-
te grele... (oftdnd trist n.n.). Ne didea de mancare terci la
pranz... dimineata ceai si o péinicd la cinci insi, iar seara
nu ne mai dddea nimic... eram satui de foame (rdde n.n.).

Da. Imi amintesc... cum as putea si uit vreodata?
Camera era mare, eram doudzeci si sapte de insi in came-
ra si nu-ti zic ce greu era cd ne scotea o data pe zi afara,
sa respirdm aer curat. Ne scotea in curtea cetatii, toti, cu
mainile la spate, roata. Era un cerc mare, alb, in interiorul
caruia ne plimbam cinci minute pe zi (povesteste cu ochii
inldcrimati n.n.). De doua ori pe zi ne scotea la toaleta.
Dimineata si seara. Nu aveai ce face, regulile erau facute
pentru a fi respectate... asa ne zicea gardianul dla...

Ziua trebuia s stai in pozitie de sezut! Nu aveai voie
sa te intinzi deloc, nu aveai voie cu multe... erai doar tu
si hainele de pe tine. Nici mécar o carte sa citesti, un pix
sau o foaie sa mai mazgalesti nu aveai... trecea ingrozitor
de greu. Nu as dori nimanui sa treaca prin ce am trecut
eu... toatd ziua stateai si iti plangeai de singur de mila.
Cateodatd, daca era gardianul dla de omenie de post, ne
jucam strangand gandaci (rdde cu poftd n.n.). Ne alegeam
gandacii, fiecare isi lua cate unu si le dideam drumul...

48



care fugea mai tare era castigator (zdmbeste n.n.). Eeeh...
or trecut si alea ca toate, daca esti sanatos trec toate, de
nu...

Cand te eliberau, iti ziceau clar ca nu ai voie sa zici ni-
madnui ce ai dus in inchisoare... nici la mama, nici la tata.
Daca povesteai cuiva si dla te péra... te baga la racoare
(rade n.n.). Mi-a dat drumul pe 7 noiembrie 1957, pe la
ora sapte sara, o trebuit sd fug sa prind autobuzul spre
casa, spre Gura Viii. Dacd nu-l prindeam, nu mai aveam
cu ce pleca... mergeam pe jos...

Cand am intrat in curte, mama saraca a inceput sa plan-
ga... si tata m-a strans in brate tare... numai Dumnezeu
dragutul stie ce-o fost si in sufletul lor atata timp. Prima zi
am stat de povesti toatd ziua, iar de a doua zi mi-am intrat
in normal... treburile gospodaresti imi ocupau toata ziua
(zdmbeste n.n.)” (Victor H., varsta neprecizata, comuna
R., judetul Brasov, intervievat de Florentina Amalia Han
in data de 09.05.2012);

>

,Pai se chema trupe, bundoari. In '42, in septembrie
s-a format batalionul de paza al Maresalului si am fost
varsat in batalionul ala. (schimband tonul, mai alert n.n.)
Batalionul asta s-a format la Bacdu, acolo ne-a echipat, cu
echipament nou, armament si am fost ambarcati la tren
si tot in septembrie am plecat pe front. Pe front, in orasul
Rostov am fost ranit, acolo am fost spitalizat si transportat
la Chisinau cu tren sanitar.

Sa stiti cd n-am stat mult, vreo trei zile am stat [pe
front]. Da! (std pe gdnduri n.n.) Ca acolo nu te intreaba:
vrei sd mai stai sau sa pleci? M-a ranit, m-a bombardat
si mi-a sdrit o schija peste mand, am si aicia schije (aratd
spre mdnd, apoi spre picior n.n.)... si cum v-am zis, am
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fost imbarcat la tren sanitar. Era ca personalul de-acuma,
avea deasupra, pe vagon, cat tinea vagonul de larg, o cruce
mare, rosie, ca sa nu bombardeze sau sa mitralieze de pe
front. Ca dla nu era pézit de nimic decét de Tatal Ceresc.
Siasa... (ofteazd adanc n.n.).

Dormeam in, cum ziceau moldovenii, in boarta.
Fiecare ne faceam o groapa de, nu ca sa dormim, ca nu era
timp, adapost pentru cartuse, sa nu ne vie in cap. Formam
imediat deasupra un morman pe care puneam mitraliera
ca sd putem trage, asa ca hotu’ si asa mai departe. Dupa
ce se linistea focu’ ne mai hodineam, eram mai linistiti,
dar totusi trebuia sa fim paziti de aviatie, ca venea avia-
tia. Noaptea mai mult si prindea reflectoarele... Veneau
avioanele bundoard noaptea (gesticuleazd cu madna n.n.),
cum e aici Bucegiu, acolo Piatra Craiului aicia, cand scapa
in zona aia, asa aparea reflectoarele din ambele parti, din
munti. Era tot o lumina pe cer. Atunci astia nu mai tinea
cont de locul unde era numit sd il bombardeze, da drumu’
la bombe sa poata fugi... aia pe unde cddea, pe casa, pe
oameni, nu se tinea cont.

Era greu. Nu eram ca un om liber, eram supus. Cum era
atuncia foarte sever si exista respect, ca ostasi si degradat
trebuia respectat (cu energie n.n.). Si dupa ce am fost ranit
bunaoard, ranitul era respectat de ofiter. Dacd in tara un
ofiter trecea pe langa mine si ma vedea, aveam niste semne
pe mana stangd, la haina, aveam un V care era ranit, ne
salutau si ofiterii, eram respectati” (Gheorghe Alexandru
N., 92 de ani, comuna Bran, intervievat de Olivia Hdrsan
in data de 24.04.2013);

>

»La 18 ani m-am indragostit de un baiat si pe timp de
vard, noi, copiii, dormeam in pod, in fan si eu ma trezeam
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sda ma duc la intalnire. La poartd aveam un nuc si vorbeam
sub nucul ala. Dar nu a durat mult ca a aflat mama lui si
s-a interesat de familia noastra si a aflat cd eram multi si
saraci sil-a indepartat si nu l-a mai lasat. Dupa un timp sa
facea balul Martisorului, dar intre timp l-am cunoscut pa
tatai-to si mi-a luat un martisor, un lantic frumos si valo-
ros si ne-am dus la bal si acolo era si baiatul de dinainte.
Si tatai-to s-a dus la bar sd ia ceva si pe mine m-a lasat cu
fetele. Intre timp a venit fostul si m-a invitat la dans. Si
cand a venit tatai-to inapoi sau probabil cineva i-a zis, ca
si pe-atunci lumea era curioasd si barfea mult, a venit la
mine, mi-a rupt lantisorul, l-a luat si mi-a facut o scena
de gelozie si mi-a spus ca nu merit nimic de la el, ca nu-1
iubesc si a plecat supdrat. Si eu am rdmas singurd, nici cu
unul, nici cu altul (rdde n.n.). Lunea, la fabrica, toate fetele
mad intrebau ce s-a intdmplat, ce am facut si eu am inceput
sa plang. Au trecut doud saptamani si a venit tatai-to la
mine sd isi ceard iertare pentru cum se comportase si sa
continuam prietenia.” (Roza M., varstd neprecizatd, comu-
na M., judetul Brasov, intervievata de Elena Larisa Mihaiu
in data de 08.05.2013);

I

»di-am plecat la armatd voluntar, la noudsprezece ani.
Am facut trei ani, o luna sase zile, bineinteles si acolo n-as
vrea sd povestesc. Doamne, ce era in armatd pe timpul éla!
Ne-a pus sd ne dam picioarele cu crema, dom’le, fiindca
aveam atuncea niste comandanti de grup analfabeti, o
parte. De ce? Fiindcd ne punea, pe noi, sd scriem scriso-
rile de dragoste pentru fete. Asa si dupa ce-i citeai: «Auzi,
soldat, de-ai si le-ai scos di la inima mea, asa am vrut sd-i
scriu §i eu» (rdsete n.n.). [...]
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Nimeni n-a vrut, dar intre noi aveam un coleg, fusese
dat afara de la facultate in anul doi, ca tatal era chiabur,
taicd-su si trebuia sd poarte paldrie rosie, si l-o dat afara
si o trebuit sa faca armata. Era foarte istet, md inclinam in
fata lui... era cu pregitire superioard si era foarte comic,
avea spiritul acesta al umorului. Si era inalt, un metru opt-
zeci si doi si era foarte calm, foarte docil: «Tovardsu’ cdpi-
tan Hadar, permiteti sd vd ardt eu cd dstia-s prosti». Si se
duce si in loc sa arate unde-i Cuba, in oceanul Atlantic, se
duce in oceanul Pacific si arata insulele Filipine, dar spune
tare: «Cuba!» Noi am pus mana la gurd, gata sd radem, sa
ne bufneascd rasu’ si s-a dus asa méandru el la comandant,
s-a aplecat sa-1 mangaie asa: «Bravo, soldat!» Vine el asa
tacticos sd ne arate, noi abia ne abtineam de rés, asa... Dar
unul dintre soldati, il chema Filip, era... dincolo de Siret,
Zeletin se chema locu’ ala, nu-l interesa, el stia uni-i Cuba,
noi fiind na, toti invatatori si oameni cu pregatire, l-o va-
zut capitanu’ ca nu-i atent s-o zis «Soldat Filip, iesi si aratd
unde-i Cubal» Asta s-o dus direct s-o aritat direct Cuba.
«Vezi, bdi idiotule, nici in armatd nu vrei sd inveti, aco-
lo-i Cuba?» «Da, tovardse capitan, aici scrie Cuba». «Bdi,
las-o dracului, aseie ii altd Cubd, arat-o pi care o ardtat-o
Timofti!» si noi n-am mai putut, am bufnit in ras si ne-a
frecat si ne-a pus mastile de gaz pe fatd si ne-a izbit, pe
unii i-a podidit si sangele” (Vasile T., 76 de ani, comuna
E, judetul Bacdu, intervievat de Florin Diac in data de
08.11.2014);
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IV. Despre viata ca adult

,»S1 aici mi-am cunoscut sotul, in practica la cules de
struguri. Nici nu stiam din ce familie face parte, m-au
atras gesturile lui de respect! Totul a fost fugitiv, n-a fost
nici un an de zile, cd lui 1i murise sotia... fusese casatorit,
avea un bdietel, iar pe mine m-a impresionat starea asta a
lui. Este un om care a trecut prin multe greutati si intelege.
Aveam in comun munca, noi am trudit din zori si pana
seara. Socrul meu a vrut sa ne construiasca o casd, dar mie
imi placea casa in care stitea sotul meu, batraneascd, cu
un cerdac foarte frumos si socrul a zis ca nu rezista prea
mult ca avea o suta de ani si a decis sd ne construiasca
aceastd casa. Dar eu la rand munceam cu salahorii, mai
ales pe timpul vacantei de vard aveam grija sa fac mancare
la cinci, sase oameni, copii. Am trudit pas cu pas de am
construit aceasta casa... n-am ajuns, din '70, de cand am
terminat-o, sa tencuim exteriorul pentru ca prioritatile
cele mari erau copiii.” (Lia M. P, 80 de ani, comuna M.,
judetul Prahova, intervievatd de Cristina Gabriela Daroiu
in data de 22.11.2014);

>

»Apoi, taica, cind aveam vreo douazeci si cinci de ani,
adicd prin '58, am cunoscut-o pe doamna, la hora in sat...
Era tare frumoasa, avea o floare asa prinsa in par si m-am
gandit, taica... «asta trebuie sd-mi fie nevastd» si asa a fost.
Am trait bine impreuna, avem si cinci copii. Unul a fost
foarte bolnav, a stat mai mult prin spitale, pe la doctori,
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dar n-au putut sa-i faca nimic. A murit, taica. Si n-au vrut
sa-mi zicd, au ascuns de mine, numai’ cand l-au inmor-
mantat mi-au zis, n-au facut bine, taica...” (Gheorghe D.,
80 de ani, comuna P, judetul Brasov, intervievat de Olesea
Meriacre in data de 25.04.2013);

>

»La aceasta virsta a mea, la sasezeci si cinci de ani, am
mare satisfactie cd bunul Dumnezeu a randuit si m-a aju-
tat ca sa practic ceea ce mi-a placut. N-am facut eu preotia,
n-am facut-o pentru bani, nu am facut-o pentru materie,
am facut-o din dragoste pentru a sluji lui Dumnezeu, pen-
tru a sluji oamenilor. Pentru ca preotul este un mediator
si un slyjitor intre om §i Dumnezeu. El este ca un avo-
cat, pur si simplu, care duce mesaju’ credinciosului catre
Dumnezeu si invers, de la Dumnezeu catre credincios. Si
deci, pot sa declar cd sunt din acest punct de vedere, am
fost si sunt un om fericit, pentru cd am... mi-a déruit bu-
nul Dumnezeu exact ceea ce mi-a plicut, ceea ce-am vrut
eu, ceea ce... si atunci cand faci un lucru cu placere, din
convingere, iti iese. Daca faci cu alte scopuri materiale,
cu alte scopuri, sd zicem neortodoxe, atunci nu-ti iese ni-
mic. Nu-ti iese nimic si undeva se-nfundd. Da!” (Ioan B.,
65 ani, comuna $., judetul Bacdu, intervievat de Teodora
Cercel in data de 15.11.2014);

>
»ount vaduv di prin martie anu’ ista, am tri copii:
Mihaiela, Ancuta si Lusi. Toti is plecati, toti m-o lasat sin-
gur. Fetili sunt plecati in Italia si Lusi in Londra. El are

aseiasi pregdtire ca mini, a stat la camin la Iasi, la facultati.
Mihaela a fost tot la agronomie si Anca la medicina den-
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tara. Eu si Puica le-am crescut copiii fetelor... si tot singur
am ramas. [...]

In fiecare zi fac cam aselasi lucruri. Cred ci orili fixe la
care imi iau pastilili si cd di la 12 la 2 dorm in fiecare zi.
Daca sunt singur nu prea am se fase. Sarbatorili sunt vara
pentru mini, cdnd vin copiii acasd. Ea nu prea pot sa ma-
nanc orici, deci sarbétorili au aselasi gust pentru mini. Au
pus fetili interniet si au mutat calculatorul in camera di la
vali. Md suna pi telefonul fix cand trebuie sa intru pi inter-
net si ni videm.” (Mihai C., 64 de ani, comuna C., judetul
Tasi, intervievat de Ioana Bumbar in data 15.11.2014);

>

»Mergeam la solicitarile cetatenilor la demolari. Primul
lucru care-l faiceam: md urcam in pod, ma uitam in im-
prejurimi sa vad ce vechituri are. Acele lucruri care nu
erau folositoare sau chiar daca erau folositoare si puneam
ochii, nu ma lasam pana nu il luam, contra cost ce-i drept,
dar marea majoritate fara sa dau un ban. Si asa mi le-am
insirat pe toti peretii, pe toate gardurile si peretii din curte.
Am o pasiune deosebita: sa le iau pe fiecare de doua, trei
ori pe an sa le sterg, sa le desprafuiesc si sa le asezlaloc. La
inceput copiilor nu le pldcea. Credeau ca este o nebuneala
de-a mea. Dar vad ca in ultima perioada si lor le place si se
bucura de ceea ce fac si ma ajuta si, mai mult, au inceput
si ei acasd, pentru ca fata mea sta vizavi de mine cu locu-
inta si a inceput si ea sd-si facd in curte, sa planteze flori,
sa-si adune vechituri si tot asa, mai departe. Am lucruri
valoroase, de peste 250 de ani, roti, masini de tors cum
le spunem noi, aa... stiu eu, piu, piepti de stative, rdzboi
de tesut, iar mai nou am luat doua manechine pe care eu
le-am botezat «Liviu Vasilica» si «Andreea Marin», desi
Andreea Marin nu prea isi gaseste locul, adica denumirea
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de «Andreea Marin», da, ma rog, este un nume asa pus cu
ghilimelele de rigoare. Si i-am imbracat national pentru
ca eu ma bucur de portul national si imi place, de ce sd
nu recunosc, straile purtate in vechime. Trebuie sa recu-
nosc cd pe acest «Liviu Vasilica» l-am imbracat cu hainele
de mire a lu’ socriu-miu din 19427 (Vasile R., comuna S.,
judetul Bacdu, 57 de ani, intervievat de Emilia Iojd in data
de 19.11.2014);

>

»Cea mai mare surprizd am avut-o cand vine nevasta
si imi pune in mand, cd ea mi-a venit cu... Prima sotie,
surpriza neplacutd, imi pune decizia de divort. Am ramas
asa... am luptat, mult am facut, am dus locul trei pe tara
judetul Vilcea, la concursul de trante pe tara si pe asta am
castigat. Se dadeau butelii. Foarte greu se aproba sa cum-
peri o butelie. Si am obtinut o butelie de aragaz si pentru
scoald o garnitura de saltele care a ramas la scoala, dar a
mea, care mi-a inlesnit sa iau si eu o butelie si imi vinde
butelia ca sa bage divort. [...]

Ei, pe parcursul timpului, cand la divort copiii sub zece
ani au rdmas la ea, asa era legea. Am tinut si am cautat sa
o lamuresc: «Md, bdiatul da-mi-1 mie, fata tie, cd eu cred
cd barbatul mai bine educatie ii face la bdrbat si femeia, ca
la partea femeiascd.» Nu s-a inteles, ea s-a bucurat proba-
bil la acea alocatie care am platit pana cand s-au ajuns la
majorat copiii. Am platit, cum era pe timpul dla, cred ca
doud Dacii, doua masini Am platit mult, i-am dat pentru
copii, nu m-am suparat, treaba e daca le-a asigurat si ea
si, in sfarsit, lipsa tatdlui se cunoaste. De asta am dat la
toti care i-am vazut, in pragul acesta de despartire, le-am
spus: «Tineti cont de copii, n-ai si gdsesti mama la copii,
nici tatd, adica nu va suplini indiferent pe cine ii.»” (loan
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H., din comuna P, judetul Vilcea, intervievat de Oana
Mihaela Lazdr, in data de 22.11.2014);

>

»Era o iarnd grea, de obicei Nicolae @ meu venea noap-
tea de la muncd, pe la unspe si ceva parca, pe la doispe
si jumatate, unu fard era acasa. Eu mereu il asteptam cu
o cana de lapte fierbinte si cu un cazan de apd pe plita,
sa faca baie. Asa... In seara aia parcd simteam ci e ceva
rau cu mine. Nu aveam stare, ba ieseam afard, ba intram,
zic eu, era un semn de la Dumnezeu cé ceva rau avea sd
se intample. Si acu’? Va spui drept, mai fac o data Sfanta
Cruce... In noaptea aia geroasa Nicusor al meu, ci asa il
mai alint, nu mai ajungea acasa. Se facuse ceasul unu si nu
mai avea a ajunge. Unde lucre avea grija de un caine, i tot
dadea sa mdnance, iar de la o vreme céinele se invatase cu
el si venea acasa cu Nicolae. Si amu va zic cum a povestit
el...

Cica in seara aia cainele nu mai era la uzind, se ascun-
sese cd ningea afara. Barbatul meu avea vestiar unde tot
aduna ziare, ca asa le dadea pe vremea lui Ceausescu. Si
s-au adunat si s-au adunat si ce a zis el: «Hai sd le iau aca-
sd» sile-a pus in ranita si a plecat pe jos, usor, usor, iar aici
cand a ajuns sa urce dealu’ catre Magura aproape sd ajun-
ga sus, auzea din spate «zdrang, zdrang», ca era inghetata.

§i zicea: «Cum mergeam eu, se auzea zdrang zapada,
iar cand md opream, nu se mai auzea nimic. Md gandeam
cd e Nitu. Cand l-am strigat atat am auzit, un marait si
parcd, dintr-o data, m-au lasat puterile si nici forta in glas
nu aveam a striga. Cand m-am uitat mai atent le sticleau
ochii, era o haitd de vreo cinci lupi care maraiau si se in-
varteau si dddeau cu cozile prin zapada.
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Primul gand al meu a fost la cei doi baieti, mor si nu o
sa-i mai vad. Ca asa e omu, pune raul inainte. Prima mea
reactie a fost de a cduta bricheta, imi tremurau mainile si
respiratia imi statea in loc. Dar dintr-o data mi-am zis cd
nu sunt singur, ci il am pe Dumnezeu. M-am imbdérbatat
si am strigat din toate puterile mele «Lupii, maaal», incat
au auzit cainii vecinilor din deal si au inceput sa latre si
sa vina spre mine. [...]. Am scos ziarele, le-am dat foc si
ma faceam catre ei. Norocul meu a fost ca au venit cainii
vecinilor si i-au hulit». Cand a ajuns acasa era galben cum
sunt peretii astia si-1 intreb: Zic: «Ma, da’ ce ai, ti-e rau?».
Nu a zis nimica si s-a dus in camer4, la baieti. Nu o aveam
pe Ana atunci. Atat a zis: «Voi ati fost pentru mine si eu
pentru voil». In noaptea aia nu am fost buni de nimic si
inca vreo saptamand dupa.” (Maria S., 53 de ani, comuna
M., judetul Brasov, intervievatd de Andrei Ene in data de
09.05.2011);

>

»La saisprezece ani l-am cunoscut pe sotul meu,
Damian Vasile. M-a curtat o vreme bunicica, dupa care
am acceptat casdtoria. Ne-am casatorit la sfat, la Primarie
si petrecerea am facut-o la cantind. Din casatoria noastra
a iesit Damian Marius, un copil minunat. Cand totul era
bine si ma consideram o femeie implinita, ceva avea sa ne
umbreasci fericirea. Intr-o noapte tarzie, niste ofiteri ne-
au ddramat usa casei, luandu-I pe sotul meu. A fost ares-
tat politic. Un an de zile nu am stiut nimic de el. Fiecare
noapte, dupa ce-l culcam pe Marius, ma inecam in lacrimi,
durerea-mi sfasia inima. Nici o scrisoare, nici un semn.
Péana intr-o zi cand venind de la ciurda, m-a oprit Nea
Marin postasul. Era scrisoarea mult asteptatd, ma anunta
cd va ajunge cu trenul de noapte in gara Dej. M-am dus
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sa-1 astept, dar cand a venit, era atat de murdar, umflat,
tuns... Nu-l mai recunosteam. IntorcAndu-ne acasi, nu
am putut evita etichetarea de catre oameni. Oamenii nu-1
mai vedeau ca pe omul dinainte, ci ca pe un detinut. Au
fost probleme si la angajare... si de aceea lucra cu ziua”
(Georgeta D., 65 de ani, comuna T., judetul Cluj, intervie-
vata de Oana (Macovei) Iosub in data de 26.08.2011);

>

»Printre momentele nefericite din viata mea se numara
cel in care, pe vremea cand traia sotul meu, socrul meu
arunca cu oalele, farfuriile dupa mine! Am trait multi ani
un cosmar alaturi de el! Era un om rau. Rau tare! Ma ur-
madrea pe stradd! Se lua de mine pentru orice lucru facut si
nefacut de minte! Casdtoria mea nu a fost tocmai fericitd
pe vremea cand traiam alituri de socrul meu. Imi arunca
paharele in cap... Nici in acest moment nu stiu cum de
purta atata ura in suflet acel om! [...]

Dupa ce m-am madritat ne duceam cu fructe, legume,
la oras, pentru a le vinde. Mergeam pe jos aproape 30 de
km... si ne intorceam seara acasa, dupd ce am vandut tot
ce dusesem. Ne duceam cu greutati, cu struguri, rosii, cas-
traveti si tot ce mai aveam pentru a vinde. Nu aveam bani
si incercam totusi sa facem ceva pentru a castiga cate un
banut. Locul unde puteam vinde acele fructe, legume se
numea Dragaica” (Maria D., 79 de ani, comuna S., judetul
Buzau, intervievata de Ana Maria Diana Popescu in data
de 07.05.2013);

>

»Eu, care fusesem nomenclaturist, eu care am iesit din
functia aia pentru ca am vrut sa mad intorc in invatdmant si
pentru cd am iesit cu vot de blam cu avertisment, aceea era
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penultima sanctiune, mai aveai putin si te... si daca ma
zburau din invatamant pateam ca prietenul meu, Creanga,
cand l-au dat afara din Mitropolie, l-au dat afara si din in-
vatamant c-o zés dla de la Minister, nu stiu cine era atunci,
Cristian Titel parca, «pdi dacd nu-i in stare sd fie dascdl la
bisericd, cum sd fie in stare sd educe copiii?» si, in aceasta
situatie am fost si eu, dacd nu eram in stare sa mai fiu la
partid, cum aveam sa fiu... sa educ copii? [...]

In rest, aproape am ridmas de tot sirac! Banul, banul...
Eu am o bogitie pe care nu mi-o ia nimeni! Am spus-o
de nu stiu céte ori: «Averea lui Tantdreanu e un zero uman
absolut, averea lui Tantd sau a lui Becali, Patriciu... averile
astea pot sd dispard intr-o noapte, sau pot sd facd puscdrie
sau stiu eu ce, pot sd ia foc, pot sd-i moard nu stiu cine, cine
stie ce se poate intdmpla, ramane fdrd ele!» Eu nu raman
fard averea mea! Eu ce-am facut nu-mi ia nimeni! Cand
una din elevele mele este profesor universitar, doctor si
invata studentii francezi literatura franceza, ici, isa, pes-
te deal, la Universitatea din Metz, in Franta, cind de ziua
mea, dimineata, la sapte, asta-vara, acuma sa vedem daca
nu m-a mai uitat, asta-vara, acuma mai e putin, la sapte
mad sund din Montreal... asta este o avere pe care nimeni
nu mi-o ia. [...]

Mie de doud lucruri mi-o fost frica in viata, de nevas-
td-mea si de cuvantul scris. .. teribil. Prima fricd am avut-o
fata de nevasta-mea, pentru ca poti sa pacdtuiesti si incepe
sa cénte, si-mi face observatie... si eu sunt un tip care are
nevoie de liniste, orice, imi este fricd de ea, numai sa nu o
aud cum céantd, ca e cumplit, mai ales cand are dreptate!
Pentru mine nimic nu poate fi mai suparator decét o ob-
servatie pentru sfanta dreptate, o inghit si taci, cd n-ai ce
sa zici... de-aia mi-e lene, iar de cuvantul scris mi-e frica
teribil, de-aia n-am publicat pana acum... cuvantul spus
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zboard!” (Petre C., 72 de ani, comuna A., judetul Bacau,
intervievat de Cdtdlina Razma in data de 09.05.2013);

>

»Aueeileuuu, nici dracu’ n-o avut viata mea! La ince-
put, ca in orice familie, o fost bine. Fa, el era om bun f3,
da’ s-a apucat de baut. Bautura l-o stricat... Si de-acoalia,
odata cu bautura au inceput si scandalurile. Si o inceput sa
ma bata, fa si uite atunci am intélas eu cuvintele lu’ chiata
mamad... Eram gravidd cu primu’ copchil f3, si venia beat
si ma batea. Da’ ce eu eram proasta s stau in calea lui sa
deie in mine, fugeam si eu si ma duceam la chiata mama si
stateam la ea? Mare chin a fost la casa mea, mi l-am nascut
pe Gigi, primu’ copil surdo-mut... Am plans s-am plans,
da’ m-am resemnat si m-am uitat la cer si am zis... «Asta e
voia ta, Doamnie, eh... ». Da’ mi-o mai dat Dumnezeu un
copil, Florea...

P-ala l-am nascut normal. Acum cu doi copii, sotu-miu
tot se imbata si tot ma batea... si la fel ficeam, nu stiteam
in calea lui, luam copchii si ba mergeam la mamitica, cand
era devreme, sau dormeam in sura de paie, cu tot cu co-
pchii, ca sa nu ma bata pe mine sau copchiii. D-apoi o
avut si grija bunu’ Dumniezau de el, si l-am gésit intr-un
sant, inghietat tot si mort... Eh, asa o vrut Dumniezau.
D-atunci am rdmas vadanad toata viata! [...]

Gigi cum a crescut a vrut si-si faca viata la oras. $i la
oras si-a facut-o tuma la Brasov. S-o descurcat el, asa cum
era, si o fost mandria mea mare. Florea i-o célcat pe urme
lu” Constantin, iarba rea. Cand o pus gura pe bautura, nici
cd a mai ldsat-o. Si o inceput si el sa deie in mine si ficeam
la fel cum faceam cu Constantin, fugeam si dormeam
noptile in paie [...].
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Fa, eu am fost asa cum m-o educat parintii, cu frica de
Dumniezeu, si cu sapa in ména, si am incercat sa-mi educ
si baietii la fel, sa le dau munca mea lor, mai departe, sd
avem grija de pamantul nostru, d-apoi Florea, calic cum
era zicea: «Curvo, lasi totu’ lu mutu! Le dau foc la toate
pand i le dai lu” mutu!» S1 mutu era frac-su. Da’ eu iti spui
sincer, n-am dat niciodata la unu mai mult si la altu mai
putan... Da’ daca Florea era calic... Ai de viata mea fetica,
cate batai am luat si de la fiu-miu, Florea. Venea Gigi de
la Brasov si-1 mai bétea sa se potoleascd, da’ la fel facea,
sau poate mai rau. [...]. Din curva nu ma scotea, mai rau
s-o facut. Da uite fa, cum Dumnezdu o avut grija si de
ala, asa o avut grija de Florea al meu, si intr-o seard, nu
stie ce o cautat la Filipesti si s-o intors pe jos acasd, o dat
masina peste el. F4, iti spun drept, asa cum era el, am plans
de mama focului, si mi-am adus aminte de mamitica mea
cum era cand l-o pierdut pe fiu-su, Radu. M-am ocupat de
inmormaéntare, tot tot, i-am facut si parastasu’.. $i o venit
la mine éla care o dat peste el sa-mi deie bani si eu i-am zis
in felu urmator: «Tu cu banii tdi nu-mi aduci copchilu ina-
poi, du-te de la poarta mea, n-ai ce ciuta aici!». Fa, siacum
cd stau seara si citesc, am o pozad acilea la capul meu cu el,
cand era mai tanar si-i spui: «Hai md Florea i da-le foc la
case, ti-era fricd cd dau totu’ lu muty’, ti-ai cutat-o, acum
stai acolo cd pe md-ta n-ai stiut s-o asculti.»” (Musa V., co-
muna M., judetul Braila, intervievata de Ionica Adriana
Visiu in data de 03.05.2013);

>

»Odata, eram la camp, si trebuia sd ajung toma acolo,
unde-i copacu’ ala sus, pe deal, si n-am mai luat-o pe cdra-
re si am traversat cimpu’ si de la erbicide, am lesinat si am
cazut acolo, pe camp, nu stia nimeni de mine, daca eram
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pe camp, cine sd stie, si cdnd a trecut tractor, m-a calcat
uite aici, pe partea asta, am stat o lund de zile in spital, era
sa mor, si atunci am zis: «Doamne, dacd ies viu de-aici am
sd fac o troitd», si-am facut troita aia de la deal, aia din fata
bisericii, ai vazut-o tu, asa am facut-o pe aia” (T. L, var-
sta neprecizatd, comuna N., judetul Vaslui, intervievat de
Miruna Vlad in data de 02.05.2015);

>

»La douazeci si doi de ani m-am madritat cu un baiet
mai mic ca mine care n-o fost ficut armata si era orfan de
mama. Tata n-o vrut sa-l recunoasca, ca o plecat in razboi
si mama lui l-o nascut pe el, pe barbatu-miu. Tata lui cand
o venit din razboi nu i-o mai placut de mama lu’ sotul meu
si o luat alta femeie, mai bogatd. Si am luat-o iar greu, am
muncit amandoi si la un an de zile dupa ce m-am maritat,
el a plecat in armatd si I-am purtat in armata doi ani de
zile. Dupd ce am plecat in armatd, l-am nascut pe Nelu,
Gheorghe in act. L-am vandut pe geam, ca era bolnav tot
timpul si i-am schimbat numele si i-am pus Nelu. Si pe
urma bdiatul nu mai era bolnav, ma duceam la dispensar
cu el si imi spunea doctorii: «Vai de mine femeie, de ce ai
venit cu copilul la noi, copilul nu are nimic, e perfect sand-
tos.» M-a invatat nasa mea de botez: «Tu find, ia si vinde
baiatul pe geam, dezbracd-l in pielea goald si-l ia cineva
sd-ti dea un leu pe el.» S$i dupa ce i-am schimbat numele
n-o mai fost bolnav bdiatul meu.” (A. M., varsta nepreciza-
ta, comuna D., judetul Botosani, intervievatd de Melania
Oana Anton in data de 10.05.2013);

>

»31 am vinit din Cehoslovacia, am venit de pe front la
Bucuresti, la Bucuresti ne-a decorat, am vinit acas’ cand
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ne-a dat drumu, trei zile... ne-am logodit, ne-am cununat
si nunta am facut numai cand m-am eliberat in '46. Si am
trait impreuna saizeci si sapte de ani. N-am avut nimic ai-
cea. Am avut copii numai la doispe ani [de la casatorie].
Ma rog... sunt anumite cazuri cu femeile. Am pe Ionica,
am pe Mimi si pa Daniela. Am reusit cu toate nacazurile...
aicea nu era nimic... s fac casd la fiecare (zdmbeste n.n.).
Deci eu am hotarit, cu sotia, ca fetele sa nu le dau dan sat.
Si asa e bine. Niciodata sa nu-ti trimeti fata de la parinti,
pentru ca sd simte rdu. S-am zis: «Cdutati pd cine credeti
voi s-aduceti aici cd fac tot ce pot». Sil-a cautat si ori traies-
te bine, ori rau, ele l-au cautat (zdmbeste n.n.). No... si pe
urmd am venit si m-am eliberat, am facut nunta si aman-
doi ne-am dus in fabrica si ea era dé profesie strungar...
a lucrat si ea foarte multi ani, iar eu am lucrat prin con-
ducerea fabricii si in ultimul timp, pentru cd eram mai in
varstd, am lucrat la uzina Electrica, douazeci da ani. S-am
ajuns la vérsta asta de noudzeci si unu de ani. $-acum ne
perdem cate-un pic...” (Ioan M., 91 de ani, intervievat de
Alexandra-Bianca Marcu, in data de 08.06.2013);

>

»Mi s-a spanzurat nepotu’. loiii... Nenorocirea s-a in-
tamplat intr-o duminici. In noaptea aia eu ma intorceam
din delegatie. Cu nepotu’ dsta am avut tot felul de proble-
me. A trebuit sa stea cu mine si sord-mea Livia, cd ma-sa
si ta-su au murit intr-un accident. Nu era cuminte deloc, ii
placea sa tot bea, cand eram plecat o batea pe sorda-mea...
De cateva ori l-am dat afara, dar s-a intors, imi era mila
sa nu-l primesc. Am ajuns acasa pe la unu noaptea. Livia
era la poartd, plangea. Am intrebat-o ce are... vorbea
greu si mi-a spus ca bdiatu’ s-a spanzurat de casd, cd era
beat. Ea a incercat sa-1 opreasca, da' n-a putut, a strigat
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dupad ajutoare, dar degeaba. A vizut cum nepotu’ moare
in fata ei... mi-a zis atuncea Livia, «am simtit cum intrd
Satana in mine». Si uite, nepotu’ a murit, Livia s-a curatat
si ea acum vreo doi ani” (loan C., din comuna M., judetul
Brasov, intervievat de Elena-Lavinia Burduleanu, in data
de 10.05.2013);

>

,L-aluatin armati, la parasutisti cercetasi Buzau. Aai...
si in decembrie '89, in decembrie '89... cu ocazia revoluti-
ei din decembrie a fost plecat la Timisoara, mai intéi... A
venit de la Timisoara, a fost trimis la Bucuresti, unitatea
de cercetasi Buzdu. Acolo, in sectorul 2 a fost impuscat,
impuscat si impuscat mortal. Am reusit sa-1 aducem aca-
sd, sa putem sa ii facem o inmorméntare crestineasca in
familie si pe timpul dla preotul... d3a... ne-a recomandat
o portiune. Era destinata eroilor neamului, celor care au
fost in razboi, celor care asa si i-a rezervat si lui pamant.
L-am inmorméntat in satul Méaruntisu, la biserica noastra,
a fost condus de armata, de noi, la cimitir, ingropat aco-
lo, i s-a facut o... o... lis... o cruce... o cruce... din mar-
mura, monument, monument din marmura... adus de la
Bucuresti si ce sa va mai spui [...]

Ne-am dus la unitate, ne-am dus cu un autobuz pana
aproape de unitate, unde din pddurea Crang se tragea,
se tragea si dintr-o parte si alta si m-am dus in unitate
si ne-a intrebat comandantul de cum am ajuns acolo.
Comandantul unitatii... atunci m-a zdruncinat rau, rau
de tot cand mi-a zis «Domnule Ilies, condoleantele mele».
M-a terminat! M-a terminat! Amintirile astea imi face
foarte rau si nu il adusese de la Bucuresti. Nu il adusese
de la Bucuresti si ne-a spus sd asteptdm acolea la unitate
ca il aduce si apoi noi am venit acasd si am venit acasa
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si I-a trimis cu... ca erau doi militari din apropiere din
aceeasi unitate si aceeasi apropiere de la Nehoiu. Béiatul
primarului, singurul baiat care il avea pe la ora zece, zece
jumadtate, dar i-a spus sotiei sa nu se sperie, sd nu se gan-
deasca... n-are nimica. Na, bine cé la ora zece a venit doud
masini insotite de garda militara de la Unguriu aproape
de, aproape de noi aicea se tragea. Acolo e un depozit de
munitie... se tragea. Era lupte... si s-a strecurat cu milita-
rii si a venit si mi l-a adus acasa. Mi l-a adus acasa si... cu
sicriu de la ei, sicriu, totu’ de la armata, tot imbracat mili-
tar si asa l-am si inmormantat dupa trei zile, l-am tinut trei
zile... sil-am inmormantat... si ce sa-ti mai spun... [...]

Toatd viata mea pand voi muri... imi pare rdu ca l-am
sculat sa meargd cu trenul sa nu intarzie, ca era problema
ca era aproape de Craciun si sa nu cumva sa sufere sd nu
ii dea drumul de sarbatori acasd. Asta eu am fost vinovat!
In viata totu’ cred cd am gresit! L-am sculat s mearga ci
eu ficeam naveta, sa mearga cu trenu’ de patru dimineata
si nu mai bine ajungea pe la sase si zece. Pana se ducea
la unitate sa facea sapte fara ceva si asa era invoit pana
la sapte fard ceva... si asta a fost cum a sosit acolo... i-a
imbarcat la masini si i-a dus la Bucuresti. Acolo teroristii
l-au impuscat nu numai’ pe el, si pe altii, a murit mai multi
béieti, mai multi militari. Cum s-au dat jos din masini, au
tras in ei... si nici in ziua de azi nu se stie, nici in ziua de
azi nu s-a depistat cine a fost, cine a tras, teroristii, da' care,
unde si in ce fel, nu stie nimenea...

Da... si numa’ bine ca am pierdut niste drepturi care ni
se cuveneau din cauzd cd acolo, in invdlmaseala aia acolo,
si eu nu aveau decét carnetul de serviciu, carnetul de ser-
viciu scria doar numele lui. Numele lor, gradul si unita-
tea militara de unde apartinea. Ne-a pus niste nume false,
mie Ion si sotiei Maria. Am pierdut foarte multe drepturi
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din cauza asta. Pe certificatul de deces asa mi-a scris pana
m-am judecat, pand cand am pierdut peste un miliard ju-
mate de bani, care s-au dat in 2004, si din 2004 in 2008. In
2008 am avut si eu pensie de urmas, dar in 2004 un mili-
ard, un miliard si jumatate bani pe care i-am pierdut. Nu
am putut beneficia de ei din cauza ca aad... a fost eroare
la numele parintilor. Da... Numele lui era, dar numele pa-
rintilor era Ion si Maria, in loc de Vasile si Sofia. Da si am
pierdut, am pierdut bani multi si acum ne judecam, dar e
prea tarziu. Ne judecdm de cétiva ani. Da... [...]

Printre ploaia de gloante m-am dus acolo cu baiatu’ si
cand am auzit, cand ne-a spus comandantul: condolean-
te... am vrut sd ma arunc din tren, din mersul trenului.
Noroc ca a fost un militar care m-a apucat de haine ca ma
aruncam si muream. Era mai mare tragedia, dar am spus,
asta s-a intamplat, ce sa fac? [...]

A venit cu garda si cu doud masini. Aveau doua sicrie
in masina si urmatoarea masina era cu paza, adica si cu
paza. Insotirea lor, insotitorii. De... si atuncea a venit si
am fost terminati. Mie mi-a facut injectii, mi-a facut asa...
din cauza aia m-am si imbolnévit de diabet. M-am im-
bolnavit de diabet si am ajuns de mi-a taiat piciorul. Ma
chinui si eu acu. Ce sa facem, asta e! [...]

Nu am putut sd mai reiau serviciul. Am fost obligat de
mi-am luat concediu de odihna pe doi ani. Ca sa pot sa
imi revin. Nu puteam dormi noaptea. Ma sculam noaptea,
mad speriam. A fost ceva nemaipomenit de rau, de grav.
Nemaipomenit! Ne-a zdruncinat tot corpul! De-aia m-am
imbolnavit si de diabet, din cauza asta m-am imbolnavit.
Am suferit si dupd ce mi-am luat serviciul nu am putut
continua decat trei luni si m-am pensionat. Incd nu am
mai putut sa mai continui. M-am pensionat, sd stau acasa
cd imi era frica cd aveam un servici foarte, foarte pericu-
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los... trebuia sd fiu foarte atent la circulatia trenurilor. Se
circula mai mult ca acu. [...]

Cand pot merge si asa mai merg, dar trebuie sa am sa
ma ducd cineva acolo, la bisericd, cd nu pot sta chiar mult
intr-un picior asa... stau o juma de ora, o ord, dar nu pot
sa stau mai mult. Ma duc acolo, pui lumanare. Ma duce
béiatul cu masina, merg cu masina, ma duce el cu masina.
Ma duc la monument, mai pui o luménare. Ce sa facem?
Asta e! Ce putem face? Ii facem an de an, de ziua eroilor,
facem pomand, facem pomana si dim de pomana, costu-
me de haine am dat. La céite un bdietas de dsta, cumparate
noi-noute, de la magazine si i-am luat haine, costume de la
picioare pana la cap.” (Vasile I., comuna M., judetul Buzau,
intervievat de Diana-Florina Caliu in data de 09.05.2013);

>
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V. Despre batranete

»Mi-e teama sa nu inchid ochii prea devreme, mai am
multe de lucrat, le am teanc puse. Nu pictez in fiecare zi,
am incepute vreo patru lucrari, ma inspir din naturd. Sa-
ti arat ce lucrari am dupa natura... flori... dar nu pot sa
nu fac si altceva, figuratii, stiu sa lucrez si schite si por-
trete. Dar sunt la varsta cdnd nu pot s ma concentrez
prea mult. Acum am prepelite, am avut si vreo doudzeci
de céprite, fiecare avea numele ei si fata mea iubeste mult
animalele astea. lubeam iedutii, am multe albume cu poze
cu ieduti. Nu imi lipseste nimic... multi considera ca ar
trebuit sa avem mdcar unul din copii langa noi, pentru ca
am construit casa asta pentru ei, sa nu mai trudeasca si ei,
etajul pentru baiat si parterul pentru fatd. La ora actuala. ..
treaba lor, n-am gandit atunci cand am construit casa cd e
litera de lege sa-ti tii copiii langa tine, fiecare acolo unde
ii este bine.

Nu-mi lipseste nimic, avem o viata de oameni cu ade-
varat normali. Nu vreau pana inchid ochii sd treaca timpul
pe langa mine, fara sa fac ceva. Nu m-as intoarce in tre-
cut, pentru cd oricum ar fi, tot trebuie sa investesti munca,
pentru ce sa ma intorc inapoi, sa o iau tot de la zero? Si
viitorul ce-mi ofera, cate zile mi-e dat sa traiesc, trdiesc,
dar niciodata nu gandesc negativ. Nu exista sa zic ca nu
mai imi trebuie. Mie imi trebuie orice.

As vrea ca batranetea sd fie de lunga durata, pentru ca
am multe de ficut, mi-e nu-mi tremurd mainile la 80 de
ani... cu memoria oi mai scapa céte ceva, ca trebuie sa ai
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cursivitate, cu ochii stau bine, pot sa lucrez... si sa ma tind
Dumnezeu cat oi mai putea, ca eu vreau sd traiesc. Toatd
lumea moare, nu ma sperie nici o secunda.” (L. M. P, 80 de
ani, comuna M., judetul Prahova, intervievata de Cristina
Gabriela Daroiu in data de 22.11.2014);

>

»N-ar trebui sa mai md tem de moarte, am murit de
prea multe ori pana acum. Am murit cu fiecare prieten
care a plecat de langa sufletul meu, mult prea devreme.
Am murit cu périntii mei, care mi-au lasat sufletele lor sub
ciresul din gradind. Am murit cu fiecare dragoste, mai ales
cu cea dintai, care nu se odihneste niciodatd, am murit de
prea multe ori pdna acum, n-ar trebui sa ma mai tem de
moarte si totusi, de la o vreme am inceput sd ma intreb, cu
grija, oare unde si cand voi muri ultima oara! [...]

Cand l-am pus intai pe tata, acolo, mama bocea... «mdi
baiete, de ce I-ai pus tu acolo, cd eu nu md pot sui pe rdpa
s-aprind o lumdnare», nu i-am spus, i-a spus o vecing, de
acolo eu md uit mereu, din fundul gradinii la mine, prin
spatele serii, in linie dreapta, iar pe ea am pus-o acolo, am
pus-o langa el si ma mai duc uneori, dar rar, nu ma duc
pentru cd mi-e greu, pun mana pe cruce care e a lui tata
si pe aia din vale, e a lui mama, plang asa vreo cinci mi-
nute acolo, in interior, nu pot sd bocesc... si ma uit direct,
in fundul gradinii, acasa!” (P. C., 72 de ani, comuna A.,
judetul Bacau, intervievat de Cdtdlina Razma in data de
09.05.2013);

>

»Ma simt ca orice batran, ma vad neputincioasa, ca ma
stiu cum eram la tinereti si cum am ajuns acum... E greu,
fetita, da, nu mai fac ca inainte sa merg pe camp, sa pra-
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sesc de una singura. Cand nu vine Gigi (fiul n.n.), pun si
eu oameni sa-mi mai ajute si-i platesc. Mai fac si eu trea-
bd pin curte, mai dau la animale, mai prasesc... Tre’ sa
fac fac, ca dacd nu, cad toate aici peste mine. Mai stau si
ziua si seara si mai citesc carti de-astea de religie, ca-mi
trimiete nepoata cea mica. Imi mai trimite si icoane. C3
eu mereu le-am invatat si p-astilea mici sd aiba frica de
Dumniezeu si sd fie cinstite. [...] Sa ma tie [lumea] minte
cd oricat de greu mi-o fost in viata, eu nu m-am lepadat de
Dumniezau si nici n-am sa ma lepad vreodatd, ca eu me-
reu am fost cu frica de El, s munca n-am s-o las niciodata,
pamantul meu uite-1... si fa, tine minte ce spui eu acum,
daca n-ai carte, n-ai parte... Eu nu prea am avut... si poa-
te de-aia am avut si viata care am dus-o! Fa, educa-te!”
(M. V., comuna M., judetul Briila, intervievata de Ionica
Adriana Visiu in data de 03.05.2013);

>

»Cand sotul a murit, Nelu era in armatd. Dar pana sa
meard in armatd, era greu, nu aveam pamant, aveam pa-
mant foarte putin. Si am dat bdietii améndoi la stat, la or-
felinat, la Pomarla si-o invatat la stat pand Nelu o plecat la
Brasov, la profesionald. Cel de-al doilea, Valerian o plecat
si el la Bragov. Care Valerian o murit, acum se fac sase luni.
Dumitrita avea noua ani cand o murit tata-su. S-a dus si
ea la Bucuresti si o ramas la Bucuresti si in ziua de astazi.

Eu am rdmas singuricd, amarata, necdjata, pe toate
drumurile, fard casa, fard masd si m-am dus la servici. Si
trajesc foarte greu si in ziua de azi, sunt foarte bolnava,
dupd ce-am iesit la pensie. Am douazeci de ani de pensie
si paispe diagnostice de boala, am poliartritd, osteoporoza
si restul nu mai stiu sa le spun pe nume si dau de trei sute
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de lei medicamente pe luna. Am véndut casa dupd ce a
murit sotul meu, m-am mutat de-acolo.

Dupa ce am iesit la pensie, in '94, m-am dus inapoi si
am facut altd casd, singuricd, cu doud camere. Si pana la
urma am vandut-o si pe aia. Si am rdmas cu chirie, stau cu
chirie pe unde gasesc. Colo luna asta, pe colo, luna cea-
lalta, nu pot sd stau mult, cd unde gasesc chirie se vand
casele. Nu sunt la oras, sunt tot la tara si platesc o sutd de
lei pe luna.

O fost greu de mic copil. Sotul meu s-o imbolnavit
si o zacut si dupa doispe ani si patru luni a murit. Dupa
ce-a murit sotul, o durat cam treizeci de ani, nu treizeci,
vreo doudsapte de ani, s-o imbolnavit béietul de-al doilea,
Valerian. $i-a zacut si a muncit foarte greu, ca a avut trei
copii, nu o avut avere, n-o fost oameni din oameni bogati,
o fost din oameni saraci si o luat o fata, tot siracd si ea, pe
care parintii ei n-o ajutat-o cu nimic. Valerian s-o imbol-
ndvit de hepatita D, din D a dat in B si din B a dat in A. Si
n-o vrut sa se pensioneze $i 0 muncit, supramuncit si ma
gandesc eu, in gandul meu, cd s-o gandit ca o sa traiasca
cat lumea si n-o sa fie muritor. Dar boala lui care a fost 1-a
pus la pamant. Si are acuma sase luni. E cel mai greu ca
mama sa-ti ingropi copilul. Mi se frange inima.

Sotul meu a lucrat la zootehnie, nu manca dimineata si
cand deschidea usile alea la grajduri alea acolo, era un mi-
ros de te dddea jos si el s-a imbolnavit acolo, la vaci. Acolo
o facut hepatita.

S-acum nu mai stiu ce-am sd fac, nu am pe nimeni, nu
ma ajutd nimeni, md gandesc asa, poate dd Dumnezeu
si Maicuta Domnului si nu ma tranteste la pat. Sa mad ia
Dumnezeu din picioare, cd n-are cine ma cduta, n-are ci-
ne-mi da o lingura de apa. Nu se stie cum o sd ajung, cu
boala mea, numai Dumnezeu Tatal stie, poate m-o randui
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si ma ia, asa, din picioare, s nu cad la pat” (A. M., varsta
neprecizata, comuna D., judetul Botosani, intervievata de
Melania Oana Anton in data de 10.05.2013);

>

»Dacd ai trecut de zece ani, deja esti batran in caséto-
rie. O buna intelegere intre noi! Eu sunt mai asezat, mai
pasnic, mai intelegator, ea este mai iute, mai nerabdatoare,
eu am foarte multé rdbdare. Si iatd ca rabdarea mea si dra-
gostea ei de care m-am bucurat toata viata ne-a facut sa
ramanem impreuna (60 de ani de cdsdtorie n.n.). Nu pot sa
spun ca nu am avut si neintelegeri, este imposibil in atéata
vreme, dar nu ne-am certat niciodata, Doamne fereste!

Am copii. Acum am doi bdieti, sunt la casele lor, am si
nepoti. Am mai avut o fata, da era bolnava. Mi-a murit la
doispe ani, era paralizatd, ne-am chinuit mult cu ea, pana
s-a dus. Si acu’ timpul a trecut si am imbatranit, sunt bol-
nav si eu, cam atét. [...]

Am, totusi, optzeci si sapte de ani, ma simt slabit,
iau o multime de medicamente, am probleme cu un pi-
cior. Cat am fost tanar nu mi-am batut joc de viata mea.
Bineinteles, trebuie ca si Dumnezeu sau parintii sa-ti dea
0 gend care sa te ajute sa ajungi la o varsta nu stiu cat de
inaintata, pentru ca acum, cand vorbesc cu dumneavoas-
tra, n-as putea spune cd ma simt foarte bine, simt povara
anilor, dar ii multumesc lui Dumnezeu ca mi-a dat atata
vreme sd cunosc toate alea.” (A. G., 87 de ani, comuna C.,
judetul Bacau, intervievat de Mihaela Hirdea in data de
08.05.2012);

>

»Am noudzaci di ani s§i sinci luni. Am ramas singur
in sat mai mare. Md mai miluieste lumea si zici cum de
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n-am murit. Munsesc, imi vad de treaba si Dumnezeu imi
da zile. Tre’ sa stii sa cumpdnesti viata. Sa stii sa judeci.
Tata o avut sapte copchii, dar nu ne-o suduit. Tata nu ne
suduia decat cu lingura ma-tii si sanjelii ma-tii. Te aude
Dumnezeu si ti da cu capul di pdmant. Eu am fost cumin-
ti, am rabdat, am treizaci si patru di ani di cand mi-a murit
fumeia. O murit de cinzaci si doi di ani. Am trait si am
avut cumpani, dar m-o scapat Dumnezeu, am mai patit si
patesc si acuma, mai ametasc, mai chic. Fac cat pot, mun-
sesc, eu nu beau vin si rachiu ca sa nu ma mai gadeasca
(222 n.n.). Sunt punctual la toate treburili. Am patit mul-
tii” (V. I, 90 de ani, comuna R., judetul Vrancea, interviul
luat de Marius Ivan in data de 05.05.2017);

>

»Am noudzeci de ani. Cine m-a trimis? Cine m-a sca-
pat? Cine m-a putut tine atatia ani? Cénd tata moare la 60,
cand mama moare la 70. Vezi... am zis eu, ca cu cat orga-
nismul se caleste cu raul, rezista! Daca-i moare in familie
trei... trei copii! E numai planjet, cd s-a obisnuit. De-aia ii
e foarte greu... eu nu m-as mai intoarce inapoi. Adica sa
mai trec odata prin ce am trecut. Nu mai m-as intoarce...
Cu toatd viata asta... A fost foarte greu! Dar atat pot sd
recomand! Sd aveti grija! Ca organismul e in functie de
felul cum te ingrijesti de el. Te duci de multe ori la scoala,
iti bati capul si poate ca ai depasit puterea creierului si dai
intr-o paralizie si ai terminat cu totul. Deci, si aicea trebu-
ie sd acumulezi atéta cat prinde! Si al doilea, si somnu-i ca
alimentu, dacd nu odihnesti sau daca nu méananci nu mai
poti sa gandesti! E ceva foarte principal, foarte principal.
Sa dormi si o obligatie alimentara. Daca nu manéanci nu
mai poti sd mergi, nu mai poti sd lucrezi... nu ai energie!
Noi, cei care am imbatranit, ne dam seama. Deci, asa-i de
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scumpa viata ca tre’ sa fii atent peste tot! Si mai ales la cé-
satorie. La casatorie, acum atéitia smecheri sunt incat tre’
sa fii foarte vigilent, foarte vigilent! Si e pacat pentru ca cu
parintii stai pan’ la 20, 21, 22 dupd cum ai noroc, dar cu
sotul stai mama aproape 60 da ani. S-atuncea, daca nu-ti
gdsesti o persoana cu care sa poti vietui, te canonezi, nu-
mai te canonezi, altceva nu faci... pentru ca si la matema-
ticd, si la scris si la masina si la calculator nu poti sa mergi
fiecare la fel! Fiecare are o idee, celdlalt are alta idee. Dar
zice ca in viatd, sa-ti cauti partenerul! Adica mostra ta! Sa-
ti cauti partenerul, adica atitudinea ta! (zdmbeste n.n.) Si
atunci esti mai impacat. Dar daca el e mai smucit si tu esti
mai calma, iard nu-i bine. Trebuie sa... sa (gesticuleazd o
balantd n.n.).

[...]

Pentru mine viata, dacd nu stii sa ti-o planifici, sa ti-o
judeci bine si sa fii fata serioasd, o dai peste cap singu-
ra, cu mana ta. Pentru ca sunt prea multi jmecheri... azi
sunt prea multi jmecheri. Jmecheri! Nu mai sunt oameni
sinceri! Si o fata care a fost canonita la parinti, lucrata la
parinti, traitd rau... cu aia faci casa. Cu asta care a trdit nu-
mai-n plapume n-ai sa faci casa. Pentru ca aia toate lucru-
rile i se par greu. Aia cd-i grea, aia cd-i grea, cu dla ca era
mai bine, cu ala cd era mai bine, cu alalalt si pan la urma
s-a perdut... Asta e viata. Fetele-s foarte complicate... ele
daca nu sunt atente, isi perde saracele rostu’ Si ca sd n-ai
un copil in viata? E ceva care inseamna sa nu traiesti pa
lumea asta! Nu trdiesti pa lumea asta... Adica sa n-ai tu
un similar ca tine sau ca barbatu, si vezi cu ochii tai ca
ramane-n locu’ tau... Asta e interesant, e interesant...

[...]

V-am spus de la inceput cd viata e-o-ntamplare... nu
i-o sigurantd. Poti sd te nasti acum, si peste un an sa nu
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mai fi, poti sa stai de vorba aciia si s n-ajungi acasa. Stii
care-i baza? Dupa vederea mea? Avem o putere care nu,
nu o vidiem, dar ea existd. Eu nu-s in stare sa-i multu-
mesc lui Dumnezio de tot ce mi-a ajutat pan’ acu’ Ar tre-
bui dupd mine... dupa mine sd merg in genunchi pan’ in
varful Magurii, ca sa vad ca Dumnezio e multumit de mi-
nie, pentru ajutorul care mil-a dat. Pentru cd nu-i posibil,
tu fatd... nu-i posibil... de ce sa pleci de la razboi si sa
vii nezgaraiat?! Deci e mare lucru sa ai credinta. Atunci
cand ai credintd cineva se ingrijeste da tine si ti se pare
dd multe ori cd nu-i asa, dar sa stii ca e! Exista! Desi nu
recunosti imediat, dar mai tarziu recunosti! Uite, vd dau
un caz din viata mea. Vd dau un caz care-l discutam cu
sotia. Acolo, la Vladiu, unde aveam peste 300 de hectare,
ma-ceam dupa lemne si sotia zice: «De ce pleci astd seard?
De ce nu te-ci da dimineatd?» «Pdi tu fatd, zic eu, dimineatd
pan’ la 10 pot sd fiu acasd pantru cd md-ceam la coasd. Zic,
mad duc acum, imi asez lemnele dup-aia md pui pe tractor si
mad culc si dimineata plec si fac ceva.»

[...]

Ascultd, sa-ti spun ceva... (soptit n.n.). Dumnezeu nu
m-a lasat. Sa-ti spun cum... nu m-a ldsat. Dar eu n-am
recunoscut! Am mers pand-n Bran si pac! S-a stracat trac-
toru’! Mi s-a rupt ceva, s-a stracat. A trebuit sa las remorca
sa viu inddrat acas... ca noaptea sa vie o furtuna... inte-
legi? Asa de mare incat acolo toate lemniele mi le-a luat
apa (std pe ganduri n.n.). Inchipuiti-va! Deci Cineva, a zis:
«Stai locului! Stai loculuil» Deci te-mpiedica sd nu te duci
si nu te duci! Pleci la Brasov si te-ci indoit ca sa ma duc, sa
nu ma duc? Sa nu te duci! Ca cineva ta tane si uneori de-
abia astepti sd pleci: azi sant sigur ca fac s-aia, s-aia! Zici
ca Cineva te tine, dar tre sa simti! Ca tot organismul este
acela care vrea sa te-mpinga inainte... nu. Asta am simtit
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io! Ca ieste Cineva. Mai mult ca asta! Nu puteam sa ies,
cu cateva lui inainte, dintr-o apa. Intrasem cu tractorul si
cu remorca cu lemne intr-o apa si nu puteam sa ies deloc,
deloc, deloc! S-am zis: «Doamne, ce sd fac sd ies?» M-am
pus pe un bustean, am oprit tractorul, s-am stat uite-asa
cum stau aci si m-am tot gandit: «Ce sd fac? Ca sa gasesc o
solutie! Rezonabild, sa nu m-apuce noapteal!» Ce credeti?
Vine un om cu un cal (rdde n.n.) si pune calul inaintea
tractorului si scoate remorca (rdde n.n.). Intamplare! Se-
cea la munte cu calul. Deci... este Ceva! Exista!” (I. M.,
91 de ani, din comuna B., judetul Brasov, intervievat de
Alexandra-Bianca Marcu in data de 08.06.2013).

>

»laica, ca sd ai puterea sa traiesti trebuie sa crezi in ci-
neva, ne-a invatat sirmana mama sd ne gandim tot timpul
la Dumnezeu si sa-i multumim chiar si cAnd avem neca-
zuri. Apoi Dumnezeu {i da fiecaruia cét stie ca poate duce.

Ai vrut sd ma intrebi, taicd, daca md tem de moarte...
Nu ma, tem taicd... nu md tem... viata trece, se duce si
eu nu pot s-o opresc! Cat traiesti, taicd, iti pui tot felu’ de
intrebdri, apoi cdnd mori le afli raspunsu’ la toate sau nu-ti
mai pui intrebéri deloc. Stiu eu ce ne asteapta acolo? Cred
cd ne-am chinuit destul pe lumea asta, nu ne-om chinui si
pe cealalta.

Fii blanda, taica, si ajutd-i pe cei necdjiti si nu uita de
parinti, sd-i iubesti si sa-i respecti, ca asta e bucuria lor!”
(G. D., 80 de ani, comuna P, judetul Brasov, intervievat de
Olesea Meriacre in data de 25.04.2013);

>
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V. DESPRE PASARI SI
ANIMALE

-Cine stie dacd duhul omului se
urcd in sus si duhul dobitocului se
coboard in jos cdtre pdmant?”

Ecleziastul 3:21

Carol Popp de Szathmari, Carul Vandatorii Sdlbatice






loana Todor, Mila pdcii
colectia artistului

Animalul reprezintd misterul ce sta la marginea exis-
tentei noastre. Toate lucrurile au ratiunea lor, spune
Montesquieu. Ce facem, deci, cu misterul pe care-1 repre-
zinta animalul? O idee apare la Goftman, atunci cand vor-
beste despre dresarea animalelor: noi acceptam ca exista
necunoastere, dar nu acceptam incognoscibilul, iar dresa-
rea animalelor la circ nu ar fi altceva de tributul pe care-1
platim dorintei noastre de rationalitate. Ca si cum ele nu
ar avea asa ceva si acest lucru ar trebui inventat.

81



>

E vard, dupa-amiaza, stau in curte si razuiesc tocul de
la un geam. Gainile se plimba agale, nici nu le simti. Sunt
gaini de casd, din oua clocite de o closca care s-a ocupat,
apoi, de pui si i-a invdtat ce sa manance si cum sa cau-
te de mancare. Gazda deschide o portitd si in curtea cu
iarba apar gainile care au fost clocite la incubator si care,
impreund cu cocosul, au fost inca de dimineata separate
de celelalte pasari. Ca sd aveti o imagine plasticd, inchi-
puiti-va un gimnast printre zece canotoare lipsite de mi-
nimum de sex-appeal si care ar face incalzirea pentru un
concurs. Gdinile nascute din oud de incubator sunt extrem
de agresive si se catara peste tot. Nu au simtul pericolului.
Cocosul este impiedicat la mers. Asa se intampla cand are
prea multi hormoni i nu i-a putut descarca pe ,,canotoa-
re”. Ma fac ca am treaba, cici stiu ca dacd m-as uita direct
la el, s-ar bloca. Pune ochii pe o ,,negresa” aflatd intre gai-
nile de casd. Dd sd o incalece, fard succes. Nedumerirea nu
tine mult, o ia la goana intr-un colt al ograzii, scotoceste
cu ghearele in pamant si cheama gdinile, semn cd a gésit
o rama. Toate vin, in afard de ,negresd”. Schimb pozitia
fata de geam ca sa urmaresc jocul. Ma astept ca cocosul sd
atace una din gainile de langa el. Nici vorba. Se uita unde
ii este favorita si o ia oblic. Isi face de treaba. Apoi mai face
o miscare, foarte lentd, tot cautand in iarba, pana ajunge
in spatele ,,negresei”. De data asta violul ii reuseste. Totul a
durat zece, cincisprezece minute.

Caut in memorie si gasesc o definitie a lui Ténnies cum
ca omul este singurul animal care amand. Dar cocosul ce
a facut acum? $i apoi, cum ramane cu afirmatia cd numai
omul este capabil de a construi mental o derulare a ceea
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ce ar dori sé se intdmple, adicd ca doar el ar fi capabil de
un proiect?

A doua zi iau niste mdmaliga si arunc bucati la gaini-
le-doamne ce stau in preajma cocosului. Cel in cauza nici
nu se atinge de ele. Atunci arunc bucdtile de mamaligd la
cativa metri, numai bine ca gdinile sd-si faca gimnastica
de dimineata, alergand intr-acolo. Cocosul nu fuge si pro-
fit de asta si ii arunc doar lui bucati de mamadliga. Nu se
atinge de ele, asteaptd sa vina gainile si abia dupd aceea ia
si el in cioc cate ceva, fara graba infometatului. Sunt uluit.

>

Eram la masa, jucam taroc, cand cel din stainga mea
lasa cartile, se ridicd si da sa fuga. ,,Ce ai?”, il intreb. ,Nu
mai pot tine”, imi raspunde copilul. ,Du-te in grajd!”, i
spun, ca sd nu ne facd sd asteptam prea mult. ,Nu pot”, imi
raspunde, ,,cd se uita vacile la mine”. Ne prabusim cu totii
de ras.

In 2006 am citit un text scris de Didier Eribon in
»Nouvel Observateur” sub titlul ,, Derrida a poil” (,, Derrida
in pielea goald”), o prezentare a ultimului eseu postum al
filosofului, decedat in 2004. Problema este simpla: pre-
gatindu-se sa faca dus, ganditorul a simtit privirea pisi-
cii asupra sa, moment de pudoare si chiar de rusine. De
aici, intrebarea: ce inseamna sa traiesti cu animalele? Ce
inseamnd ele pentru noi, ce insemnam noi pentru ele? Un
raspuns angajeaza definitia omului, a societdtii, a mora-
lei, a justitiei. Il citez pe Didier Eribon: ,,cdci animalul, in
aceastd traditie, este considerat celdlalt absolut, pe a cdrui
excludere ganditori foarte diferiti unii de altii si din toate
epocile, au fundamentat definitia umanitdtii, a societdtii”.
Dintr-o intreaga traditie, Derrida ii citeaza pe Levinas
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si Lacan, care neaga animalului facultatile care definesc
omul, e vorba de ratiune, inconstient, cuvant (1).

>

Merg dupd sora-mea in grajd. Mulgea vaca. Cand ma
vede, imi spune sa plec imediat, caci stresez animalul. Ma
uit la ea mirat si o intreb: ,,Au ajuns vacile atat de pudice
incat se streseaza la muls cand sunt vazute de un barbat?”
»Da, asta are aceastd problema, de cand a trebuit sa chem
doctorul si felcerul sa-i extraga fatul mort din ea. Nu mai
suporta barbatii!” Bag la cap si a doua zi ma infatisez la
ele. Sunt doud vaci, o Holstein si o Sura de stepa. Incep
sa o tesdl pe aia surd. La final intoarce capul sa-mi linga
mana, de multumire. Md duc la Holstein, cea cu problema
fatului. Se lasd ingrijita, ma duc spre botul ei, are intentia
de a ma linge, brusc intoarce capul in cealalta parte. Am
facut treaba asta o sdaptamana. O rog pe sord-mea sd faca
acelasi lucru. Obtine recompense de la améndoua vacile.
Ii marturisesc descoperirea. Imi spune ci, desi aia surd i-a
lins ména, vaca nu o mai iubeste. O intreb: ,,Cum? Vaca
iubeste? Si ma rog, cum de ti-ai dat seama ca nu o mai
face?” Imi raspunde: ,,Dupi privire. Asta s-a intimplat cu
ceva timp in urma cand i-am spus lui barbatu-miu, eram
langa vacd, ca vreau sa o vand. Ea a inteles si ma prives-
te cu raceala” La cateva zile a venit cumparatorul. Vaca a
fost dezlegatad, iar cand a fost sa iasa din grajd, s-a asezat
in genunchi, pe picioarele din fatd. Cu mare greutate au
scos-o din incapere. La iesirea din curte, in dreptul porti-
tei, a facut acelasi lucru, modul ei de a protesta fata de ceea
ce considera a fi o nedreptate.

>
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Asta-vard, sd fi fost ora sase dimineata, cand o aud pe
sord-mea plangand in hohote. Ma scol repede si o intreb:
»Ce s-a intamplat?” ,Moare Coca”. Coca este iapa pe care
o au de vreo cincisprezece ani. Era deja batrana cand au
cumpdrat-o. Acum are in jur de patruzeci si doi de ani,
asta insemnand cam optzeci de ani la om. Se asteptau sa
moard. Merg in grajd si vad animalul culcat. O strig, in-
toarce capul. O rog sa se ridice, incearcd, dar nu poate.
Sord-mea vine cu oviz in palme si ii da si manance. Imi
spune cd pesemne asa s-a culcat noaptea si cd acum nu
se mai poate scula. Daca ar fi fost in picioare, ar fi cazut
brusc, ar fi fost posibil s se loveasca la cap si ar fi murit
repede. Asa cda acum ea va muri incet. S& privesti ochii
unui cal care trage sa moara! Oare Heidegger i-a vazut
vreodata? Derrida il citeaza pe Heidegger care ii refuza
animalului chiar si moartea: cica numai omul poate muri,
animalul crapa (!).

O intreb: ,,Ce o sd faci acum?” Trebuie sa aleagd. Fie o
lasd sd moara si plateste sa fie dusa la ferma de vulpi de pe
deal si asta o costa 400 de lei, fie cheama niste samsari care
se ocupa cu ducerea cailor la abatorul de carne si ia pe ea
400 de lei. S-a decis pentru a doua varianta. Au venit trei
insi cu 0 masind cu trapd. Au lasat trapa jos, langa intrarea
in grajd. Au legat picioarele din fata ale iepei si pe cele
din spate cu o franghie groasd. Au ancorat franghia de la
picioarele din spate de masina si au pornit usor masina.
Calul a fost tras afard, lucrurile s-au poticnit la pragul din
grajd si atunci au intervenit oamenii. Coca a intors capul,
sd vadd unde este dusd. Toti am zbughit-o care incotro.
Privirea iepei indreptata spre trapa a fost de nesuportat.

I
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Cand vitelusa a fost sd fie taiatd, au fugit cu totii.
Macelarul ma cheama sa-1 ajut sd agate trupul, care nu mai
are cap, de cuiul aflat in franghia ce face parte dintr-un
scripete. Il intreb dacd animalul simte aproprierea mortii.
»Da, simte.” Sacrificiul este un fenomen cultural arhaic ce
mascheaza un joc de sumad nuld in care intotdeauna cas-
tiga omul. Este drept sa fie asa? Poate ca ar trebui, atunci
cand intram la raionul de ,mezeluri” dintr-un supermar-
ket, sa ne cerem iertare. Cici oricum supermarketurile au
devenit bisericile zilei de azi in care privim la salamurile
plastifiate precum o faceau inaintasii privind picturile de
pe pereti, adica cu evlavie.

>

Sa vorbim despre fata animalului. A vazut cineva fata
vitelusei ce-si striga mama? S-a ndscut in grajd si nu a va-
zut niciodata lumina de-afard, decét atunci cind usa de
la grajd se deschide. Este pregatita s fie sacrificatd pen-
tru nunta. Cum sura trebuia sa fie folositd in acelasi scop,
proprietarii au decis ca vaca sa fie mutata in alt grajd, asa
ca vitelusa nu doar cd a fost lipsita de laptele mamei, dar a
fost vaduvita si de prezenta ei fizica. Din cdnd in cand rage
de durere. Te duci sa vezi ce este, iar cand deschizi usa,
priveste spre tine, spre lumina de afara, de acolo ar trebui
sa vina mama. Te duci si o mangai, atata poti face. Ochii
ei te dor. Dacd ai in fata aceastd privire, ajungi sa intelegi
cuvintele lui Martin Buber: ,,ochii animalelor au capacita-
tea unui limbaj elocvent. Prin ei, fard ajutorul sunetelor si
gesturilor, mai elocventi cand absorb cu totul in privirea lor,
ei exprimd misterul pe care natura l-a revelat si I-a inchis
in ei, vreau sd spun nelinistea devenirii (der Bangigkeit des
Werdens). Aceastd stare a misterului o cunoaste numai ani-
malul, numai el poate sd ne-o deschidd, - cdci e o stare care
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se poate deschide, dar nu descoperi. Limba, in care are loc
acest mister, este identicd cu misterul care se exprimd in ea”
(2). Animalul este o fiinta care simte durerea.

>

In discutia avuti cu Elisabeth Roudinesco (3), Derrida
apreciaza ca mostenirea carteziana care ii include pe Kant,
Lévinas, Lacan, Heidegger este legata de distinctia din-
tre animal si om ca fiind aceea dintre reactie si rdaspuns.
Aceasta distinctie a stat la baza modernitatii si a produs
violentele la care este supus animalul, fie ca vorbim de ex-
perimentul de laborator, despre care Baudrillard spune ca
reprezintd ,,mdrturisirea unui principiu de obiectivitate de
care stiinta nu e niciodatd sigurd” prin care , trebuie ucisd
animalitatea din animale si principiul ei de incertitudine”
(4), de dresura la circ, de modul in care este el crescut
sau sacrificat. Derrida ne indeamna, plecand de la Jeremy
Bentham, sa rescriem paradigma carteziana reactie - rds-
puns cu suferd — nu suferd. lar empatia cu suferinta anima-
lului ar aduce in prim-plan respectul pe care s-ar cuveni
sa-1 datoram. Asa ajungi sd intelegi versul lui Labis din
»Moartea caprioarei’: ,,Iu, iarta-mad, fecioara [...]!".

I
Note bibliografice:

1. Derrida, Jacques ,,A poil devant un chat’, L'animal que
donc je suis, Paris, Galilée, 2006, p. 18-28.

2. Buber, Martin Eu si Tu, ed. Humanitas, 1992, p. 125.

3. Derrida, Jacques; Roudinesco, Elisabeth Intrebdri despre
ziua de mdine: Psihanaliza si deconstructie. Convorbiri, ed.
Trei, 2003.

4. Baudrillard, Jean Simulacre si simulare, ed. Idea Design &
Print, 2008, p. 95.
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IT

Gabriel Stan, Arhetip semantic
colectia artistului

Semnificatia problemei. ,Problema animalitatii” nu
este, fireste una oarecare. Dacd o consider decisiva, cum se
spune, si inca de multd vreme, in ea insasi si pentru valoa-
rea ei strategica este pentru ca, dificila si enigmatica in
sine, ea reprezinta totodata si limita pe care se intemeiaza
si pornind de la care se determina toate celelalte mari pro-
bleme si toate conceptele menite sa circumscrie ceea ce
este ,,propriu omului’, esenta si viitorul umanitatii, etica,
politica, dreptul, ,drepturile omului”, ,,crima impotriva
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umanitatii’, ,,genocidul” s.a.m.d” (Jacques Derrida) (1).

>

Animalul si spiritul mortii. In comemorarea trecerii
a o suta de ani de la momentul aparitiei pe harta lumii
a ,Romaniei Mari” s-a uitat un lucru: cd evenimentul in
cauza a consemnat inceputul producerii unui fenomen
uluitor, ivirea in acest spatiu a unei mari culturi. ,Scoala
Sociologica de la Bucuresti” este o dovada in acest sens.
Indraznesc si o spun ca ea a reprezentat, prin unicitatea
si prin forta sa simbolica, cea mai puternica institutie de
cercetare, productie stiintifica si de implicare din perioada
interbelica, ale carei rezultate cu greu vor putea fi vreodata
egalate. Henri H. Stahl a fost, alaturi de Anton Golopentia,
Traian Herseni, Constantin Brailoiu, unul din colabora-
torii apropiati ai lui Dimitrie Gusti. Citez dintr-o ancheta
realizata de Henri H. Stahl in cadrul monografiei satului
Dragus, din Tara Fagarasului, in 1932.

»Cand a fost sa moard Gheorghe, numai cd vine el intr-o
seard si zice: ai dat la boi de mancare?

- Nu, zic. Du-te de le da tu.

Si cand am ramas singurd, am augzit in pdretele dinspre
rasdrit batand ca un ceasornic, asa, incet: pac, pac!

Vine el inauntru (dar atunci a incetat).

- Ce ti-e?

- Nimic, zic.

- Ba da, zice Gheorghe: se intampld ceva!

- Ba nimic, omule, zic eu.

Si s-apucd atunci cdinele de urld la fereastra!

A plecat omul meu. S-a dus si s-a culcat, tot intr-o parte
privind.

- Mdi, mdi, ce sd fie? Oare in zadar urld cdinele:

Feri-l-ar Sfantul sa nu fie!
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D-apoi cand a inceput si gdina sd cante cucoseste, cam pe
cand sd plec de namiezi cu mancarea! Si am mdsurat-o s-o
vad cum: a bund sau a rdu? Si am vdzut cd cade cu capul la
prag, atunci am intdles. Mi-a fost mild de di mici, cd raman
orfani si m-am bocit, fie ce-o fil Cd ramaneam vdduva ta-
ndrd si nevecuitd. Si mereu tot visam, si lan de grau cu noi
muncind; si nuntd; si eu, cu pdarul despletit a jele.

Si atunci am inteles cd, pe-adevdrat, in anul mortii in-
trase Gheorghe al meu, si-am inceput a ma jeli. Am jelit
asa, ca la patru saptamani si-apoi a murit” (2).

Jacob von Uexkiill a fost unul din marii zoologi ai
secolului XX. Lui ii apartin doua concepte, Umgebung
- ,spatiu obiectiv in care vedem cd se miscd o fiintd vie”
si Umwelt - ,,lumea-ambiantd alcdtuitd dintr-o serie mai
mult sau mai putin ampld de elemente, pe care el le nu-
meste «purtdtoare de semnificatie» (Bedeugungstriger) sau
«purtdtoare de indicii» (Merkmaltriger)”. Acest lucru in-
seamnad si il citez pe Agamben ca: ,Nu existd o pdadure cu
mediu obiectiv determinat: existd o pddure-pentru-padu-
rar, o pddure-pentru-vandtor, o pddure-pentru-botanist, o
pddure-pentru-drumet, o padure-pentru-prietenul-naturii,
o padure-pentru-tapinar si, in sfarsit, o padure de basm in
care se pierde Scufita Rosie” (3).

Dacd ne asumam aceasta distinctie a lui Uexkiill, atunci
vom spune ca, pentru taranca din Dragus, cainele nu are
doar rolul de a apara gospodaria, iar gdina nu reprezinta
doar promisiunea unei supe, ca atat cainele, cét si gdina
sunt ,,purtatori de indicii’, legati de transgresarea granitei
dintre viatd si moarte, e vorba de anuntarea venirii mortii.

Cred ca una din cele mai frumoase profesii este cea de
silvicultor. A sta in natura, a observa o altd forma a viului
decét cea a lumii omului, plante, arbori, animale, in toatd
complexitatea interactiunilor ce exista, mi se pare pe cat
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de coplesitor, pe atat de interesant. Un silvicultor vede si
simte lucruri pe care un om obisnuit nu le vede si nu le
simte. Marian este silvicultor si ma leaga de el o prietenie
de aproape treizeci si cinci de ani. La una din intélniri imi
madrturiseste ca bunicul sdu iubea animalele din gospoda-
rie, ca orice taran autentic, dar tinea cel mai mult la un cal.

Urma sa fie concentrat pe front si s-a gandit sa vanda
calul, ca nu avea cine sa-l foloseasca si sa nu o lase pe ne-
vasta-sa cu multe griji. A vandut calul si a plecat pe front.
Intr-o seard, dupa aproape doi ani, cei rimasi in casi se
trezesc cu animalul la poartd, nechezand si plangand. Ies,
vad calul, il linistesc, il iau cu usurelul, il duc la noul pro-
prietar. Dupa un timp, vine telegrama in care familia era
instiintata cd stapanul casei a murit pe front. Iar data de-
cesului mentionata in telegrama corespunde zilei in care
calul s-a dezlegat si a venit la casa lor.

>

Vaca si prizonierul. A face o comedie pornind de la o
intamplare petrecuta in al Doilea Razboi Mondial este o
intreprindere pe muchie de cutit. Reusita apartine regi-
zorului Henri Verneuil si actorului Fernandel. ,,La Vache
et le prisonnier”, (1959) spune povestea lui Charles Bailly,
prizonier francez, interpretat de Fernandel, care reuseste
sd traverseze o buna parte din Germania nazista, imbracat
in haine de detinut, cu o vacd luata de la ferma nemteasca
unde fusese repartizat ca prizonier de razboi s lucreze.
Tinta lui este sa ajunga acasd, in Franta. Personajul cre-
ioneaza de la bun inceput relatia cu Marguerite: ,,Vaca
imi va da lapte, eu ii voi spune povesti”, faptul consfintind
schimbarea statutului de animal al celei in cauza, devenita
participanta la aventura, partenera de dialog, colaboratoa-
rea care trebuie sa primeasca multumiri.
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Totul decurge bine pand in momentul in care prizonie-
rul se descotoroseste de Marguerite. Ajuns in Franta, intr-o
gard, reperat de agentii regimului de la Vichy, prizonierul
nostru incurcd trenurile si, in loc sa ia trenul spre Paris,
se urca in trenul care-1 duce inapoi in Germania. Este pe-
deapsa pentru eroarea fiacuti: abandonarea rolului de in-
grijitor al vacii, aroganta in a crede ca se poate descurca
si fard Marguerite, credinta cd aceasta nu-i mai putea fi de
folos. Morala este cd, in situatii exceptionale, si razboiul
a reprezentat o situatie exceptionald, vaca poate fi ocroti-
toarea omului. Reteaua multiplelor forme de control si de
pedepsire impuse de armata germand nu a putut detecta
intentia din spatele comportamentului prizonierului si asta
datoritd Margueritei, vaca ce a imobilizat simturile supra-
veghetorilor.

>

Animalul care te salveazd. Citesc intr-o povestire a lui
Vasili Suksin un fapt legat de supravietuirea unei comuni-
tati in cadrul teribilei crize alimentare din deceniul patru,
din Rusia Sovietica: ,,Se intdmplase in '33. Bdtranul (pe
atunci bdrbat in floarea varstei, Anisim Kvasov, i se spunea
Anisimka) era deja in colhoz, lucra ca paznic de camp. In
anul acela era mare foamete. Oamenii mancau lobodd, fier-
turd de urzici, se otrdveau cu graunte din anii trecuti pe care
le adunau cu mdtura de prin arii.

Asteptau noua recoltd; mai aveau de rdbdat toatd vara.
Singura salvare erau vacile: cu laptele lor isi hraneau copiii
lihniti de foame.

Dar iatd cd intr-o zi, tot pe vremea cositului, ciobanul
satului — un bdrbat pirpiriu — obosise tot alergdnd dupd
vaci si lesinase. Cat o fi zdcut asa, Dumnezeu stie, el unul
spunea cd multd vreme. In rdstimpul dsta vacile intraserd
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in trifoi...

Le adusese inapoi in sat seara tdrziu, umflate toate; pri-
milor sdteni care-i iesiserd in cale le strigase: «Salvati-le, au
scapat in trifoil». Ce-a fost atunci! Muierile s-au pus pe bo-
cit, barbatii s-au speriat, au luat bicele si au inceput sd aler-
ge vacile prin sat. Cdzuse ndapasta pe capul lor, satul rasuna
de gemete. Vacile sa pravileau la pamant, oamenii se su-
focau si se pravileau si ei. Anisim avea cal pe atunci (cand
l-au pus paznic i-1 ddduserd de la colhoz pe Miska - juga-
nul ce fusese odinioard al lui); vazdnd cum stau lucrurile,
Anisim sdrise in sa si pornise si el sd alerge vacile.

S-au chinuit toatd noaptea. Spre dimineatd Miska ince-
puse sd horcdie si picioarele din fatd il ldsaserd. In zadar se
cdzni Anisim sd facd ceva, calul nu-si mai revenise. Anisim
a plans, s-a zbuciumat... L-au acuzat de sabotaj si I-au bd-
gat pentru o lund jumdtate la inchisoarea de raion. Pe urmd
lucrurile s-au asezat” (4).

>

Definitia animalului: cel care nu ne impdrtdseste dragos-
tea. Suferinta provocata de tradarea in dragoste face din
femeia iubitd ,,0 vacd”. Asa apar lucrurile intr-o poezie a
lui Alexandru Musina, intitulata ,,O vacd, o poezie”. Poezia
este, dincolo de orice indoiala, o reusita. Daca, insa, o ci-
tim ca fapt de viata, ea ne arata care sunt stereotipurile ce
actioneaza in situatia cand femeia iubita nu raspunde iu-
birii care i se aratd. Psihologii ar spune ca ne aflim in fata
unei fenomen de reducere a frustrarii, prin degradarea
simbolica a celuilalt. Psihologia este una, etica este alta.

»La ce-ti folosesc
Asceza umild, abstinenta impusd,
Cartile si ceaiurile medicinale, hdrtiile mototolite
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Castigate spre dimineatd, bancurile stupide
La care, totusi, se rdde.

Cand ea se dezbracd in camere strdine,
Cand senzorii strdini recepteaza caldura
Pielii ei plind de pistrui, cantecul trist
Al trupului ei animal.

La ce-ti folosesc

Multele semne pe care

Le vor citi vietdtile fericite ale viitorimii, la ce
Mai pot folosi lumina solard si-arbustul verde
Sperma divind si diamantul, copiii de aur

Ai ochilor tdi, la ce folosesc?

Un animal gafdind
Sub alt animal. O vacd, o poezie.”

>’

»~Umanizarea” cdinelui-lup si bestializarea omului. ,Din
calidor” reprezintd, dupa criticul Virgil Podoaba, ,,cea mai
fericitd carte de prozdi de la Amintirile lui Creangd incoa-
ce” (5). Asa am aflat cum parintii autorului, scriitorul Paul
Goma, ,,fuseserd arestati in ianuarie 1949, doar la citeva
saptamani de la infiintarea Securitdtii, organul isi instala-
se sediul in casa unui industrias, nu avea celule, bdrbatii
la ,garaj”, femeile ,la bucatdrie”, proaspetii si pedepsitii
la ,chimitd”. Deci, intr-o zi, cobordse la bucdtdrie insusi
comandantul, teribilul maior Buzescu si urlase numai la
mama, acuzdand-o cd... ii stricd cdteaua, amenintand-o cd,
dacd mai joacd jocu-dla burghe’ si hicldris’, de-i zice valt,
ii rupe el cu mana lui picioarele. O intrebasem ce era cu
»stricd-cateaua’? Care cdtea? Cum care: celebra Lady-de-
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la-Medias, o stie intreg Ardealul, cditeaua-lup dresatd sa
muste banditul care ar fi cobordt mdinile, ori s-ar fi oprit
de ,manej’- depindea ce ordin auzea Lady cd i se dddea
banditului. ,Sus” (la anchetd), Lady o pdzise pe bandita de
mama, o datd cu mdinile-n sus, cdteva ceasuri, altd datd
la ,Maica Domnului” (asa-i zicea Buzescu pozitiei in care
banditul trebuia sd-si tind lipite degetele mainilor de varfu-
rile degetelor picioarelor — dar picioarele ramdndnd perfect
intinse). Insd, cand a fost ,transferatd” la bucdtdrie, a dat
tot de Lady - acolo se odihnea celebra intre doud sedinte
de lucru. Femeile nu indrdzneau sd se miste, sd vorbeascd
— trecuserd cu toatele, pe ,,sus’; nici mama - de fricd. Insd
chiar stand ,,reglementar”, mama... dansa: din privire, din
cap, mutand si picioarele pe podea. In curand, citeaua a
inceput si ea sd-si miste, sd-si balanseze capul, uitdndu-se
la mama. Se vedea insd cd Lady prinsese gustul ,dansului’”,
nu doar in odihnd, la bucatdrie, probabil si sus, la anchetd,
astfel de ce s-ar fi infuriat comandantul (cd i se stricd cdtea-
ua)? Se pare cd i-a fost de tot stricatd, nu mai era scoasd ,la
interes”, cum ziceau securistii — si nu pentru cd n-ar fi fost
destui banditi de pdzit (e-he, primdvara - vara lui '49...)”
(6). In timp, ciinele-lup ,,s-a umanizat”, anchetatorul a ra-
mas aceeasi bestie.

>

Cainele, in ultima zi a copildriei. Viorica Copos s-a nas-
cut in satul Ropcea, judetul Storojinet, in ceea ce azi nu-
mim Bucovina de Nord, in anul 1932. Pe 25 martie 1944,
chiar de ,,Bunavestire”, mama ei, impreuna cu ea si cu cea-
laltd fiicd s-au refugiat in Romania intr-un vagon marfa.
»Am avut un cdtel. Eram copil, aveam 12 ani. Il iubeam
foarte mult, il chema Bubi si parca a stiut cd nu ne mai vede
niciodatd si ne-a condus pand la sosea. L-am imbrdtisat si
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am plans... I-am spus mamei sd-1 ludm cu noi. Mama mi-a
spus: «Stai, cd nici noi nu stim unde mergem» ... de-abia a
ramas... Calea feratd pe unde a trecut trenul dupd aia era
mai la vale de casa noastrd. De unde a stiut acel Bubi cd noi
eram in tren... cd stdtea ldnga calea feratd. Eu I-am strigat,
fiind in dreptul usii, am strigat si a alergat sdracul dupd tren
o bund bucata de drum. Si l-am plans pe Bubi, cit am fost
copil I-am iubit” (7).

Suferinta cételei:

»Spre ziud, sub capita de secard,
Pe auriul snopilor plecati,
Cdteaua, in vifornita de-afard,
Fitase sapte catelusi roscati.

Pand-n amurg, veghind incovoiatd,
I-a rasfdatat, lingandu-i ne-ntrerupt.
Si se topea ninsoarea spulberatd,
Pe fierbinteala pantecului supt.

lar seara, cind gdinele s-aseazd,
Stapanul casei a iesit posac

Si unde mama palpaia de groazd,
El pe toti sapte i-a bagat in sac.

In urma lui, fugind dupd desagd,
Cdteaua dd-n ndmetii de pe drum...
Rapindu-i puii, apa din viroagd
Scancea curgdnd sub botul ei, acum.

Apoi, cand se-nturna sovditoare
Si singura inspre culcusul ei,
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Deasupra casei i-apdru pe zare,
In locul lunii, unul din cdtei.

Strdind, zgribulitd si-n nestire,
Privea la chipu-i nalt si depdrtat,
Iar luna plind, lunecdnd subtire,
Dupd colini a dispdrut treptat.

Si cum atunci, cand cineva-n ogradd,
Drept paine-i zvdrle-o piatrd dinadins,
Ca stele mari de aur in zdpadd,
Cdteaua ochii tristi si i-a prelins.”

(»-Cantecul cdtelei” — Serghei Esenin)

>

Derrida despre violenta asupra animalelor. ,, Aceasta vi-
olenta industriala, stiintificd, tehnica nu va mai putea fi
suportata multa vreme, de facto si de jure. Va fidin ce in ce
mai discreditata. Raporturile dintre oameni si animale vor
trebui sa se schimbe. Vor trebui in dublul inteles al acestui
termen, adica atat in sensul necesitdtii «ontologice», cat
si in cel al datoriei «etice», iar ,violenta aplicatd anima-
lelor nu va putea sa nu aiba ecouri profunde (constiente
sau inconstiente) asupra imaginii pe care oamenii si-o fac
despre ei insisi” (8).

>

Pierderea semnului, disparitia unei lumi. ,,Si eu am ti-
nut miel, am avut paséri, am avut de toate, am incercat tot
si gdini si closca si porc... si toate le-am facut, la vremea

lor. Si cand ne-am ridicat peste acest prag, atunci am facut
altceva, dar am gustat din frumusetea acestei vieti rurale
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rustice fard a sta... imi pare rau ca copiii nostri o sa stie ca
vaca este mov, cd au vazut vaca numai pe ciocolata elveti-
and, nu? De aceea, daca vaca este mov atuncea si tristetea
noastra va fi mare!” (S. I. T. din judetul Brasov, intervievat
de Roxana Prajescu in data de 03.01.2015).

>

Puiul de prepelita si politica educationald. Din auto-
rii cartilor copilariei imi amintesc de Emil Garleanu si
Bratescu-Voinesti. Am plans la ,,Grivei’, dar mai ales la
»Puiul’, mica povestioard a lui Bratescu-Voinesti in care
puiul de prepelitd neascultator este atins de o alice trasa
de un vanator. Cu aripa facuta praf, el nu se va mai putea
inélta spre vazduh si moare inghetat, pe pamant, in timp
ce mama si fratii sai isi iau zborul spre tarile calde.

Am citit, dupa aceea, aprecierea ficuta de un cunoscut
literat, publicata in cotidianul ,,Adevarul” sub titlul ,,Sa
scoatem «Puiul» din manuale!”, anume ca ,cu asemenea
«opere literare», nu-i apropiem pe copii de citit, nici nu le
transmitem valori morale consistente, ci doar teze stupid
«ambalate»”. Ca nu este cazul ,, sd-i «setdm» pe copii de mici
astfel: prezentandu-le moartea in variante absurd-fataliste,
storcandu-le lacrimi de neputintd, umplandu-i de pesimism
si de «simtul» ghinionului s.a.m.d.”. §i asta deoarece: ,,dacd
le semdndm toate astea la 10-11 ani, roadele pesimismului
si fatalismului se vor vedea mai tarziu, la nivel social”. Iar
consecinta ar fi aceea cd din cauza pesimismului si fatalis-
mului zicem ,,Romdnia e altfel” (9).

Sunt cateva semnificatii care meritd a fi luate in seama
in interventia in cauza. Prima are in vedere rostul formarii
prin culturd, care ar fi nasterea de cetateni puternici, pen-
tru ca tara noastra sa fie comparabild tarilor occidentale,
adicd sa nu mai fie ,,Altfel”
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Al doilea fapt este cel legat de relatia dintre cunoastere
si instincte, aici avem in vedere rasul, plansul, ura. Daca
Bratescu-Voinesti si-a propus o identificare a cititorului
cu subiectul povestirii, criticul solicita distantare: cunoas-
tere ca opozitie fata de instinctul plansului.

Telul cunoasterii prin literatura este tocmai sa produca
aceastd identificare. De aceea, ar trebui sa-i dam dreptate
lui Foucault: ,,dacd e adevdrat cd intre cunoastere si instinc-
te - tot ceea ce face, tot ceea ce tese animalul uman - nu
existd decdt o rupturd, relatii de dominatie si de supunere,
relatii de putere, atunci dispare nu Dumnezeu, ci subiectul
uman in unitatea si suveranitatea lui” (10). Cu alte cuvinte,
vom avea cunoastere, dar nu si subiect uman. Or, rostul
cunoasterii prin literatura consta in rodirea unui om capa-
bil de comportamente omenoase in viata de zi cu zi.

Se cuvine sd recunoastem cd o intreagd cunoastere nu
este adusa in sfera meditatiei, a reflectiei, a modelarii, ea
este disociatda de lumea noastra interioara. Altfel spus, si
gandim lucrurile in spirit weberian, acestui prim nivel al
intelegerii, cel afectiv, ar fi trebuit sa-i urmeze o semnifi-
care in planul valorilor - ca pésdrile si animalele impart
aceeasi lume cu omul -, urmatd de planul rational-legal:
ce trebuie facut dat fiind ca in perioada 1970-2014 asistam
la o scddere cu 60 la suta a efectivelor de vertebrate din
lume? (11). Cu alte cuvinte, chiar trebuie sa plangem si sa
deplangem unde au ajuns lucrurile!

Ca atare, ar trebui sa apreciem ,,Puiul” lui Bratescu-
Voinesti si ,,Grivei-ul” lui Emil Garleanu ca un prim pas,
tocmai pentru ca au realizat aceasta identificare a noas-
tra, ca cititori, cu subiectul povestirilor in cauza, pentru ca
ne-au sensibilizat in relatiile noastre cu partenerii nostri
nevorbitori. Prin aceastd identificare invatam ca anima-
lele sunt fiinte care au inteligentd, care se bucura si care
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sufera. Si ca omul nu este singura fiinta care suferd. Iar
daca ajungem aici, putem sa mai acceptam violenta asupra
animalelor?

>

Vaca luptdtoare pentru libertate. Intr-o editie a cotidi-
anului ,Le Monde” din luna ianuarie 2018 aflu povestea
Hermienei, vaca olandeza care fusese dusa la abator si care
simtind ce i se pregateste, a reusit sa evadeze, impreuna cu
o surati. Hermien s-a refugiat intr-o padure. In varsti de
trei ani si jumatate, Hermien a invatat cum sa se protejeze
de om: ziua stitea in padure si doar noaptea iesea din as-
cunzis pentru a se hrani.

Afland din retelele de socializare de existenta ei, in-
truchiparea ,,noul tip de luptétor pentru libertate”, un par-
tid politic olandez (,,Partidul pentru animale”) a lansat la
inceputul anului o campanie de strangere de fonduri pen-
tru a i se asigura Hermienei supravietuirea in conditii de
demnitate, fara pericolul de a fi dusa la abator. Pe Twitter
au aparut cuvintele-cheie de genul #EusuntHermien,
#GoHermien, #Mekoe (,Eu vacd’, o aluzie la celebrul
#MeToo), toate puse in vederea salvarii vacii rebele. Chiar
familia regala olandeza a donat bani pentru cauza. S-au
strans circa 50.000 de euro.

»Hermien se bate pentru viata si noi trebuie sd o aju-
tam”, a promis deputata Esther Ouwehand. Si ,.ea ne re-
aminteste o lectie importantd: niciun animal nu vrea sd fie
trimis la abator” (12). Dar mai este un lucru semnificativ:
omul nu mai detine monopolul in ce priveste asigurarea
batranetii. Hermien este prima vaca care detine o pensie,
adevarat privatd si nu de la stat, totusi o pensie!

>
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Despre drepturile animalelor. Intr-un interviu-dezbate-
re pe care Elisabeth Roudinesco il ia lui Derrida, cunos-
cuta psihanalista face cunoscut un proiect, conceput de
Peter Singer si Paola Cavalieri, care consta ,,nu in a apdra
animalele de violentd prin instituirea unui drept al anima-
lelor, ci in a le acorda «marilor maimute non-umane» drep-
turi ale omului. Rationamentul, aberant dupd pdrerea mea,
se bazeazad pe ideea cd, pe de o parte, maimutele mari ar fi
inzestrate cu modele cognitive care le-ar permite sd invefe
limbajul la fel ca si noi si, pe de altd parte, cd ele ar fi mai
«umane» decdt fiintele umane atinse de nebunie, de senili-
tate sau de anumite afectiuni organice care le-ar priva de
uzul ratiunii” (13).

Proiectul contine o capcana, anume ca ar putea exista
un nivel intermediar intre om si animal, nivel in care s-ar
regasi marile maimute non-umane, dar si un anumit tip
de om.

Elisabeth Roudinesco apreciaza cd una dintre marile fi-
guri retorice ale rasismului, sexismului si antisemitismului
a fost, intotdeauna, ,inferiorizarea celui pe care vrem sa-1
excludem din randurile umanului si stigmatizarea lui in
virtutea unor trdsdturi care I-ar cobori in lumea animalitd-
tii. De unde, intr-adevar, ideea cd evreul ar fi mai «feminin»
decdt non-evreul, femeia mai ,animalica” decdt barbatul si,
in sfarsit, negrul mai «bestial» decdt toti laolaltd” (14). Sa
ne fie permis sa-1 adaugam aici si pe detinutul politic.

Thomas Jefferson, important om politic si filosof al po-
liticii de la inceputul secolului al XIX-lea, a sustinut cd oa-
menii sunt inzestrati cu drepturi inalienabile, dar cd ,,exis-
tenta [negrilor] pare sd se foloseascd mai mult de senzatie
decdt de reflectie. Acestui fapt trebuie sd-i atribuim dispozi-
tia lor de a dormi atunci cdnd sunt scosi din distractiile lor
si neangajati in muncd. Un animal al cdrui trup este in stare
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de repaus si care nu cugetd, trebuie sd fie dispus somnului,
bineinteles” (15).

Dublele standarde in chestiunea drepturilor nu ar re-
prezenta decéat o adecvare la aceastd constructie, pe de o
parte omul, pe de altd parte omul-animal, animalul. Este
vorba de statuarea absentei unei ordini comune. Sau cum
spune Foucault: ,,daca omul occidental a trdit timp de doud
mii de ani cu definitia sa de animal rational, de ce ar insem-
na acest lucru neapdrat cd el a si recunoscut posibilitatea
unei ordini comune ratiunii si animalitdtii?” (16).

>

Rorty, pe care l-am citat cu privire la afirmatia lui
Jefferson, aduce in discutie starea evreilor in timpul nazis-
tilor. La acuzatia ca au ucis oameni, nazistii au replicat ca
ei nu au ucis oameni, ci evrei. Adica suboameni. Si Rorty
duce mai departe logica celor in cauza: , Aceastd purificare
ne va permite sd ne ridicam deasupra animalitdtii noastre,
devenind pentru prima datd complet rationali si astfel, com-
plet umani” (17). Si in acelasi spirit adaugam: daca purifi-
cam societatea de elemente dusménoase, vom avea §i un
stat puternic. In buna masurs, atrocititile secolului XX au
stat pe aceastd obsesie a completitudinii umane si a nevoii
unei puternice ordini de stat care sd consfinteasca sfarsitul
istoriei, totul ancorat intr-o logica profund anticrestina.

Aceastd constructie a dominatiei, a violentei si a ucide-
rii animalelor s-a fundamentat pe constiinta ca nu poate
exista un aranjament comun ,al ratiunii si animalitatii”
si a avut ca punct de plecare o eroare catastrofald, care a
constituit, insd, una din pietrele de temelie a inceputului
modernitatii, anume ca omul este singura fiinta care sufe-
ra. Nici suferinta, nici inteligenta nu mai sunt considerate
date ontologice specifice omului.
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In aceasta situatie, suntem in pericolul de a crede ci
daca omul nu este singura fiinta care suferd, atunci nu mai
existd nicio granita dintre om si animal. Cand diferenta se
anuleaza, sustine Agamben ,,si cei doi termeni colapseazd
unul peste celdlalt — cum pare cd se intampld astazi -, dis-
pare si diferenta dintre fiintd si neant, dintre licit si ilicit,
dintre divin si demonic, in locul ei apardnd ceva pentru care
pana si numele pare sd ne lipseascd. Poate cd si lagdrele de
concentrare si exterminare sunt un experiment de acest gen,
o tentativd extremd si monstruoasd de a transa intre uman
si inuman, care a sfdrsit prin a atrage in prabusirea ei insdsi
posibilitatea distinctiei” (18).

De fapt, distinctia sta pe o atribuire. Folosindu-se de o
idee care ii apartine lui Linné, ganditorul italian duce lu-
crurile mai departe: ,Omul nu are nicio identitate specificd
in afard de aceea de a se putea recunoaste pe sine [... ], omul
este animalul care trebuie sd se recunoascd uman pentru a
fi uman” (19). Indistinctia nu permite recunoasterea, deci
umanul.
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IT1

»Nu existda doud inimi, una pentru
om si alta pentru animal.”
Alphonse de Lamartine

Simona Cadar, Somn usor
colectia artistului

Animalul si impardtia mesianicd. Problema apare in
Cartea lui Isaia, in douad locuri. Prima datd in capitolul 2:6,
»Atunci lupul va locui laolalta cu mielul si leopardul se va
culca langd caprioard; si vitelul si puiul de leu vor manca
impreund si un copil 1i va paste.” A doua oard, in capitolul
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25, versetul 65, ,,«Lupul va paste la un loc cu mielul, leul va
manca paie ca boul si sarpele cu tdardand se va hrdni. Nimic
rau si vatamdtor nu va fi in muntele Meu cel sfant”, zice
Domnul” Cele doud texte leagd imparatia mesianica de
schimbarea naturii animalului, carnivorul devenind erbi-
vor. Prin aceastd schimbare, nici un animal nu se va mai
simti amenintat. In imparitia mesianica, lupta pentru su-
pravietuire prin distrugerea celuilalt ca hrana nu va mai fi
necesara, toate animalele beneficiind de resurse nelimita-
te, de ordin vegetal.

>

Animalul, ca naturd secretd a omului: ,In gandirea
Evului Mediu, legiunile de animale, numite odatd pen-
tru totdeauna de Adam, purtau in mod simbolic valorile
umanitatii. Dar la inceputurile Renasterii, raporturile cu
animalitatea sunt rdsturnate; bestia se elibereazd; scapd
din lumea legendei si a ilustrarii morale pentru a dobdndi
un fantastic care ii este propriu. Si, printr-o surprinzditoa-
re rdasturnare, animalul este cel care va pandi acum omul,
va pune stapanire pe el si 1i va revela propriul sau adevar.
Animalele imposibile, iesite dintr-o imaginatie dementd, au
devenit natura secretd a omului” (1).

>

Despre cum trebuie inteleasd libertatea. Ajungand in
America, in 1830, Tocqueville crede céd a descoperit ma-
tricea spirituald a americanilor, o rezolvare la ceea ce
Mantuitorul considera ca fiind un conflict valoric ireduc-
tibil, ,Nu puteti sd slujiti lui Dumnezeu si lui mamona.”
(Matei 6:24), adica Banului. Este vorba de credinta ame-
ricanului, cum spune Tocqueville, ,de a dobandi bogitii-
le materiale si desfdatdrile morale, raiul pe lumea cealaltd,
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bundstarea si libertatea in lumea aceasta” (2). Asa ajunge
ganditorul francez sd citeascd in Mather’s Magnalia Christi
Americana, un discurs al lui John Whinthrop, un avocat
puritan englez, guvernator al Massachusetts Bay Colony,
intre 1630-1634: , Existd, intr-adevdr, un fel de libertate
coruptd, a cdrei practicd este comund atat animalelor cat
si oamenilor si care constd sd faci ceea ce doresti. Aceastd
libertate este dusmana oricdrei autoritdti; suportd cu iritare
orice fel de reguli; cu ea, devenim inferiori noud insine; este
inamica adevdrului si a pdcii, si Dumnezeu a socotit cd tre-
buie sd se ridice impotriva ei. Existd insd o libertate civild
si morald care isi afld tdria in unire si pe care puterea insdsi
are datoria sd o ocroteascd: este libertatea de a faptui fara
teamd tot ceea ce este drept si bun” (3).

>

In 1863, episcopul Calinic (cel care ulterior a fost con-
siderat Sfantul Calinic de la Cernica) a construit in cadrul
madnastirii Frasinei (care fusese ridicatd in 1763 si apoi
abandonata) o bisericd noua, o clopotnita si noi chilii. La
Frasinei episcopul Calinic a introdus rdnduiala athonita si
»blestemul” asupra hotarelor manastiresti, ,,prin care se in-
terzicea intrarea oricdrei pdrti femeiesti (femei, pdsdri sau
animale domestice)” (4).

>

Calul si civilizatia industriald. Citesc in Jean Gimpel
cum ca ,,promovarea calului in calitate de fortda motrice a
fost unul dintre motivele puternice care au permis expansi-
unea economiei, nu numai in domeniul transportului mate-
rialelor grele. In secolul al XIII-lea, un atelaj cu animale de
tractiune putea sa deplaseze o incdrcdturd la fel de grea ca
aceea a unui atelaj de la inceputul secolului al XX-lea” (5).
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Acest lucru pare surprinzator daca tinem cont de faptul
cd, in antichitate, calul nu putea duce o incarcatura mai
mare de 500 kg. In Evul Mediu o pereche de cai poate tra-
ge 6 tone. Faptul s-a datorat folosirii hamului, tehnologie
utilizata pentru camile, in stepele ce separa China de pa-
durea siberiana si care apare in Europa in jurul anului 800.
Péana atunci calul era injugat precum se facea cu boii, fapt
care fdcea ca, atunci cand ,,caii porneau curelele care presau
vana jugulard si traheea-aortd fortau animalele sa arunce
violent capul inapoi pentru a evita strangularea, asa cum
le redd miscarea imortalizatd in sculpturile Partenonului”
(6).

Randamentul calului se imbunatateste odata cu inven-
tarea potcoavelor fixate cu caiele. Romanii i-au construit
calului sandale din piele si funii, care insa se uzau rapid. In
locul lor, s-au folosit sandale din fier fixate cu sarmad care
prezentau dezavantajul ca se pierdeau la primul galop.
Interesant este faptul ca sandalele devin simbol de status.
Nero isi potcovea catarii cu argint, iar Popeea cu placi de
aur. Ideea cuielor de fier fixata de copita pare s fi provenit
de la cavalerii nomazi din regiunea Ienisei, din Siberia.

A treia mare descoperire legata de cal si care se produce
in Evul Mediu este aceea a inhdmarii cailor unii in spate-
le altora. Cresterea fortei de tractiune permite realizarea
unor sarcini complexe.

Una din consecintele generoase, dar neanticipate, ale
inlocuirii boului prin cal, a fost necesitatea introducerii
ovazului in agricultura. Faptul se suprapune cu o descope-
rire tot a Evului Mediu, anume asolamentul trienal, ce nu
era cunoscut romanilor.

Prin introducerea ovazului, ,s-a realizat ameliorarea
insemnatd a pregatirii pamantului, deci a fertilitdtii aces-
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tuia, precum si reducerea timpului de parloagd si cresterea
beneficiului. Se marcheazd inscdunarea unui sistem agrar
mult mai productiv” (7). Acest lucru va avea legaturd cu
chestiunea modificarii alimentatiei si cu problema corela-
tiva, cea demograficd, dar va conduce totodata la necesi-
tatea unui personal cu o calificare inaltd in agronomie, in
drept si in contabilitate, personal recrutat din centre pre-
cum Oxford, unde existau deja ,,scoli de comert, in care se
invdta arta corespondentei de afaceri, precum si redactarea
actelor judiciare, a contractelor si socotelilor”.

>

Calul, marele erou uitat al Primului Razboi Mondial. 14
milioane de cai au fost implicati in conflict. Au murit 10
milioane. Dupa razboi, un numar nestiut au fost eutana-
siati din cauza ranilor, varstei, a inutilitatii. In Australia,
din cei 13.000 de cai care au fost inregimentati, 15 la suta
au fost omorati pentru ca au fost considerati inutili. In
Franta au fost inregimentati 1 milion de cai. 35 la suta din-
tre ei au fost omorati din multiple motive, unul dintre ele
fiind nevoia de carne ca hrand pentru soldati.

Calul a trait pe front in aceleasi conditii ca si omul,
la care s-au adaugat unele proprii: stresul cand a fost re-
chizitionat, modul in care a fost trimis pe front, sunetele
detondrilor, luminile generate de tunuri, privelistea cailor
morti pe camp, loviturile primite de la obuze, gazele to-
xice. Pe scurt, putem vorbi de calvarul pe care omul i l-a
pregatit calului. Nu in putine ocazii, calul a servit drept
»pilula” antidepresie pentru cei aflati in transee (8).

Cu aceste cifre in minte, altfel vezi (melo)dramaticul
film al lui Spielberg, ,,Cal de rdzboi” (2011), in care an-
tropomorfizarea calului scoate in evidentd bestializarea
omului, o formd de omagiere a sacrificiilor facute de acest
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superb animal in Rézboiul Mondial, dar si pentru a i se
reaminti omului ci si-a pierdut umanitatea. Impuscarea,
ca dezertori, a celor doi adolescenti fugiti de pe front pe
cai este sfasietoare.

>

In timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial, acade-
micianul Radu Grigorovici era comandant de pluton.
Marturiseste: ,,Ne-am dus la primdrie, pe primar nu l-am
gasit, era beat. L-am scos si s-o supdrat cd l-am sculat din
somn, asa... si i-am zis: «Uite ce e, noi avem carute, avem
cai, avem unelte, avem oameni care n-au ce face, noi va
curatam tot noroiul dsta. Il aruncim in Bahlui si s aveti si
voi un drum ca lumeal». «Apoi domnule, noi nu va dam
voie...» «De ce?» «Daci ati fi nemti, v-am da!» In sat, evi-
dent, pentru pietoni acelasi noroi... nu exista... in centru, la
preotu’ la care eu am stat si care fusese prizonier in Primul
Rdzboi, a spus: «Vedeti aicea conacul boieresc, biserica
noastrd, care a taiat o bucata din turci si a ramas ciob, asa,
taiat, si pe urma vedeti ce vine, circiuma... au tinut slujba
si s-au imbatat oamenii si fac arta populard, pe urma jos,
vine scoala si asta e, asta este panta, si mai avem o scoala,
ei sunt la cules de coceni sau asa ceva...». Si pe urmad, din
cand in cand auzeam cd este de vanzare miere. Unde? La
presbitera. Asta era vaduva fostului preot.

— Cum de are ea?

— P4di, ea si-a pus stupi!

— Dar de ce ei nu au pus? Casa ei e ingrijita, vopsi-
ta, trotuar de lemn, facut frumos, din scanduri, era curat
cand intrai la ea in curte. Era curat.

— Lapte aveti?

— N-avem, ca e iarna.

— Si ce dacd e iarna?
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— Pai si unde sa stea vita? E frig.

— Si atunci ce faceti?

— Pai nu da lapte!

— Pai ce face?

— Pai face, lasa blana.

Pe cuvantul meu, vacd cu bland am vdzut in satul
Erbiceni, in anul 1942. Ce sd povestesc, o carte de povesti,
din astea (rdde n.n.) si oamenii nu inconstient, este o com-
binatie foarte ciudatd si ce se intampld... Moldova acum
este o reflectie a acestui tip de om care nu e in stare, chiar
dacd stie cd e de rdu, de nu stiu ce, e...” (9).

>

Cazul ,Penka”. Penka este numele unei vaci din
Bulgaria care a trecut fraudulos, fara sa-si dea seama, gra-
nita UE si a intrat in Serbia. Gasita de un fermier séarb,
vaca a fost returnatd proprietarului bulgar. Din acest mo-
ment, pentru Penka au inceput neplacerile. Potrivit regle-
mentarilor UE, importul de animale vii trebuie insotit de
certificat de sandtate. Cum vaca nu avea acest document,
autoritdtile au propus sacrificarea animalului. Vaca a fost
testatd, iar analizele i-au iesit bune. Indurerat si speriat de
aceastd decizie, proprietarul a facut un apel public pentru
salvarea vacii sale. In favoarea ei au semnat peste 25.000
de persoane, printre care si Paul McCartney, fost membru
Beatles (10).

>
O tard nu std doar pe academicieni, pe oameni de sti-
intd, pe universitari. O tard std si pe profesorii de la tara,
pe cel de limba roméana, de matematicd, de biologie etc.

Acelora dintre ei care isi fac datoria, in conditiile de viata
din satul romanesc, le port un respect deosebit.
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Am cunoscut un astfel de profesor, se numeste Victor
losif. A predat toata viata limba si literatura romana intr-o
comuna cunoscutd in Bucovina, Vicovu de Jos. Cand l-am
intalnit prima datd m-am gandit ca ar fi putut fi jucitor
de baschet. Mi-a inmanat o carte de 500 de pagini, format
mare, 0 monografie a comunei. Doua lucruri m-au frapat
cand am inceput sa o rasfoiesc.

Primul, numeroasele trimiteri la autori germani. Mi-a
marturisit cd mama a fost nemtoaica, dovada din familie
a multilingvismului si multiculturalismului bucovinean.
Cunoasterea limbii germane i-a permis accesul la arhivele
austriece. Treaba serioasd, mi-am zis.

Al doilea, titlul cartii: ,,Vicovu de Jos din povestirile sdte-
nilor”. Adici o carte de istorie orald. In sociologie ceea ce
a facut Victor Iosif se numeste etnometodologie. Intuitie
exceptionald: oare s-ar putea face monografii fara sa po-
menesti de oamenii care au trdit, care au dat viatd comu-
nitdtii? Imi inchipui bucuria urmasilor in viitor, cind vor
regasi in paginile cartii numele parintilor, bunicilor, stra-
bunicilor. Dar si senzatia de viu, de faptul ca povestitorii
traiesc ce marturisesc. Ca acolo este suflet, acolo este ade-
vdr. O carte minunata.

Nicolae Spanu al lui Militon, din Turhana, fost oier,
isi aduce aminte de o intamplare petrecuta cu 64 de ani
inainte: ,,In 1936, eram la Docina. Si imi zice unu’ Costan
Breabdn de pe Remezdu, care pdzea vitele la Petrea lui
Ieroftei: «M4, uite, aici sunt doi puiuti de lup intr-o caver-
na ramasa din Primul Razboi Mondial.» Asa era, cum ai
face o groapa de barabule: transeu sdpat, pus lemne si dat
pamdant deasupra. «Cum is, ma? intreb eu. M4, zice, aratd
ca niste catai, numa-n varfu cozii is albi si cu alb in frun-
te.» Cum mama huciului sd ne bagam acolo, s nu dam de
lupoaica? Ne-mbdrbdtam noi si de unu’ si de altu’ si intrdam.
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«Ma, este ceva, da’ nu poti pune ména, cd te rupe dihania
de asta.» «Da-te mai aproape, zic, si unde vezi ca misca,
zvarle sumanu’ pe dansul» - atunci cu suman nou ieseam
de-acasa si, cand plecam toamna, il ldsam pe gard la ocol,
cd era putred. Si prinde un drac de cdtel de lup. Stii cd pen-
tru puiul acela a sdrit noaptea-n ocol si ne-a rupt vreo cinci-
sprezece 0i, lupoaica! Pan-atunci n-a fost luat. Noaptea, pe
la ora unu, pe-o ploaie si pe-o negurd, pe-o nevoie. Si aveam
caini! Da’ erau feriti, sdracii, la addpost, de zloatd si de
urdt... Aveam cdini ciobdnesti, crescuti de mici intre oi, care
iti da de inteles cd vine lupul. Altu’ facea piu-piu din ndri.
Altul, care era cdine adevarat, incepea sa latre si sa umble
roatd pe ldngd ocol. Dupd aceea sdrea induntru, semn cd-i
aproape lupul. Te mai desteptau si clopotele de oi. leseam
afard si racneam. Luam surcele lungi, le legam strdns pe-o
botd, puneam pe dansele rasind. Acelea se numea ficii. Le
aprindeam si umblam dupd ocol: nu se apropia lupul. Da’
sunt cdini cd moartea lui e oaia. Si, dacad se sperie o oaie de
dansul, el pleacd capul in jos, ca si cand s-ar rusina... lar
lupul cel mic I-am dat pe degeaba la un paznic de vandtoare
sil-a dus la Campulung” (11).

>

Omordarea unui musulman. Siraj Khan, in vérsta de 45
de ani, a fost omorat de o multime, dupa ce in locuinta lui
a fost gdsita carcasa unei vaci. Musulman, el a fost banuit
cd ar fi ucis o vacd. Faptele s-au petrecut in Satna, district
al statului Madhya Pradesh, India, tara in care 80 la suta
din populatie este alcituita din hindusi pentru care vaca
este un animal sfant. In unele state din India omorarea
vacii este interzisa si se poate ldsa cu inchisoare pe viata.
Pe de alta parte, in India traiesc milioane de musulmani
si de crestini ce consuma carne de vaca care, de altfel, este
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greu de procurat. In anii trecuti mai multi musulmani au
fost omorati in incidente similare, pe acelasi motiv (12).

>

Sacrificarea bovinelor. Anul trecut, de Craciun, Brigitte
Bardot, celebra actritd francezd, acum in varsta de 84 de
ani, i-a scris presedintelui Macron o scrisoare in care {i
atrdgea atentia ca 3 milioane de animale sunt sacrificate
zilnic, solicitandu-i introducerea supravegherii video in
abatoare. Si i-a mai cerut sa intervind in chestiunea va-
ndtorii care a transformat Franta in ,,Centre de loisir pen-
tru exterminarea animalelor”: ,Dacd este dificil si uneori
chiar imposibil sa amelioram conditia umand, ar fi facil, cu
putind atentie, compasiune si vointd, sa amelioram condi-
tia animalului, ale cdrui suferinte mute reprezintd o rusine
pentru Franta”, a mai scris actrita (13).

Lucrurile nu sunt chiar nelegate intre ele. Consumul
carnii de vaca este ddundtor sanatatii omului. Iar pe de alta
parte, fermele de vaci afecteaza incalzirea globala in ace-
easi proportie in care o fac automobilele. Cu alte cuvinte,
suferinta provocata in abatoare are o stransa legitura cu
pericolul ce planeaza asupra vietii omului si asupra me-
diului.

>

Atitudinea fatd de animal este o problema de coerentd
eticd. Afirmatia apartine lui Matthieu Ricard. Biolog de
profesie, Matthieu Ricard a trecut la budism si traieste
la 0 manastire in Shechen, in Nepal. In 2014 a publicat
»Pledoarie pentru animale. Spre o bundvointd pentru toti”.
Intr-un interviu acordat pentru ,,Le Nouvel Observateur”,
Matthieu Ricard vorbeste despre altruism si bunavointa,
despre initiativa reusitd, la care au luat parte 23 de inte-
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lectuali de prim rang ai Frantei, de a include in Codul
civil francez considerarea animalelor ca ,fiinte vii dotate
cu sensibilitate”, dar fiind faptul demonstrat stiintific, ca
animalele, ca si omul, sufera si resimt suferinta. , Trdim in-
tr-o schizofrenie morald. In toti acesti ani, 60 de miliarde de
animale terestre si 1.000 de miliarde de animale maritime
sunt omordte pentru consumul nostru. Este o nebunie to-
tald, care este nefastd pentru foamea in lume, prejudiciind
climatul si chiar sandtatea omului. Si, in ritmul actual, sti-
lul nostru de viata va cauza disparitia a 30 la sutd din toate
speciile planetei pand in 20507, afirma ganditorul.

Superioritatea intelectuala a omului nu-i da dreptul de
a ucide. Daca am accepta acest lucru, asta ar insemna, spu-
ne Matthieu Ricard, ca cei mai inteligenti oameni sa-i faca
pe cei mai putin inteligenti sclavi. ,, Acum trei sute de ani,
oamenii erau torturati in piete publice. In trei sute de ani,
am ajuns la ideea respectdrii drepturilor omului, ale femeii,
ale copilului, abolirea sclaviei si a torturii. Etapa urmatoare
naturald in progresul civilizatiei va fi respectul acordat ani-
malelor. Si aceasta incepe prin acordarea de compasiune”
(14).

>

Saveta Fusa avea 20 de ani, cdnd armatele sovietice au
patruns in Toporauti, Bucovina de Nord. Asa se face cd pe
29 iunie 1944 s-a refugiat la sud de raul Suceava. ,,In eva-
cuare, cum ne-am dus, ne-o dus de aici, cd o durat vreo trei
saptamdni pand ce-am ajuns acolo. lar o impuscat un rus
dupd mine, c-o vrut sd ieie calul. Io m-am ridicat, n-am ld-
sat calu’ si nu mi l-o luat. S-am ajuns in Dorohoi. In Ghilea,
intr-un sat unde ne-am stabilit... acolo. Si acolo... de-acolo
ne-am dus in alt sat, in... Sendriceni. Din ce cauzd? Nu era
de lucru, era de lucru putin, de exemplu... cautam pamant
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bun si Vicovu’ n-are asa... S-atunci io umblam, din... de ai-
cea, la lucru. S-atunci ne-am mutat: «Hai sa mergem aco-
lo!» ... si ne-am dus, ne-am mutat dincolo, ca sa fie, ca si
am unde merge la lucru.

Eram gravida si o venit niste rusi. Doi. lard. O venit, da’
oamenii din sat care era mai bdtrdni, care... asa, 0 ascuns
calw’, o facut intr-un deal asa... nu io, oamenii, si femeile care
erau mai asa... nu gravide ca mine, un... [...] O ascuns calu’,
si merjém in pddure, s-aducé oamenii lemne pentru mine si
pentru dansii si cand n-aveam mdncare la cal... [...] Da, cu
calu’.

Si cineva o pdrat, cd lumea i rea. Si cdnd o venit, o venit
iard sd ieie calu’. Calu’ era foarte rdu... nu s-a apropiat de cal,
asa, nimeni. Si 0 scos calu’ de acolo, asé... o scos calu’... la vale
era... o scos calu’ si sd ni-lieie. Io cand am vdzut cd ne ié calu,
io m-am prins tot, el era atunci cu mine, m-am prins de cal
asa, stiti, cu mdinile asé, de cal. Si el, cand m-am prins eu de
cal... M-o prins de sdn... stifi... asé m-o strans. Nu mai mi-o
trebuit nici cal, nici nimica... Cat e aice imprejur, tdat am rupt
iarba asa... Sora mé si lumea care era... cd lumea sta pe-afa-
rd... cd n-avea unde dormi, cd doar era evacuare, asa, nu in-
telegeau de ce calu’ nu I-o luat si de ce io racnesc si strag... ru-
peam iarba de durere, cd nu mi-o trebuit cal... nimica. Unul
s-0 dus s-o-mpuscat cdnele... mai tin minte asta. Si gata... si
o-mpuscat canele, calul nu l-o luat s-o plecat... Nu I-o luat
calu’! Nu cd n-o reusit! Cand s-o-ntamplat chestia asta si io
mi-am dat drumul jos si ma tavdileam si unu’ era bat si unu’
nu. S-atunci el o ldsat calu’ s-o cobordt la vale si s-o dus... s-0
ramas. Eu m-am cam... ganditi-vd... m-am speriat...” (15).
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la—d

»Sd le spun eu? Un cal, o vacd, o viticd, doud oi cu trei
miei. Avem si doi purcei, si gdini, si rate dar pe astea nu
le-am numadrat. Sunt si doi cdtei si doud pisici, dar ele mai
pleacd prin vecini. [...] Pdi md trezesc la ora cinci, cinci si
ceva. Practic md trezesc mai devreme, dar dau drumul la
radio si mai stau aici in pat. les afard, dau de madncare la
animale, la vaci. Le dau si apd, mandnc si eu de dimineata.
Apoi facem curat, dam gunoiul afard, nevasta mulge vaca,
pune laptele la inchegat. Ce sd facem, asta-i viata la tard.”

»~Mancam de pranz, eu mai stau, apoi, putin in pat sau
merg la sosea la magazin si mai vorbesc cu barbatii dstia din
sat. Afli multe acolo, despre ce te intereseazd, despre lume.
Se mai discutd si politica.” (Constantin D., 60 de ani, din
comuna C.,, judetul Prahova, intervievat de catre Cristina
Motanga in data de 19.03.2011);
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Walt Whitman:

,Cred cd m-as intoarce sd trdiesc cu animalele,

Sunt atat de placide si sigure de sine,

Stau si ma uit indelung.

Ele nu-si ies din fire si nu se plang de soarta lor,

Nu cunosc noptile albe de veghe si lacrimi pentru
pdcatele lor,

Nu-mi fac greatd discutand despre datoria lor fatdi de
Dumnezeu,

Nici unul nu-i nemultumit, nici unul nu-i apucat de
patima proprietadtii,

Nici unul nu ingenuncheazd inaintea celuilalt,

Nici inaintea vreunui stramos care a trdit cu mii de ani

in urmd,
Nici unul pe fata pamantului nu este respectabil sau
mizerabil”
(,Animalele”)
>
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Luiza Sanda Goga, Primdvarand
colectie privatd

Preambul. Progresul intelectual si moral apare, mai de-
graba ,.ca o istorie a unor metafore din ce in ce mai utile,
decdt ca o istorie a unei intelegeri crescande a modului in
care sunt realmente lucrurile”, afirma Rorty (1).

>

Clarissa Pinkola Estés este psihanalistd de orientare
Ljung’, iar ,,cuvintele precum «femeie» si «sdlbatic» le rea-
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mintesc femeilor cine sunt si care le este menirea. Creeazd
o metaford ce descrie forta care le sustine pe toate femeile.
Personificd o fortd fard de care femeia nu poate trdi” (2).

De aceea nu trebuie sa ne surprinda afirmatia cum ca
»Lupii sandtosi si femeile sdndtoase impdrtdsesc anume
caracteristici psihologice: perceptie find, spirit jucdus si o
extraordinard capacitate de ddruire. Lupii si femeile sunt
sociabili prin natura lor, iscoditori si inzestrati cu o fortd si
o rezistentd impresionante. Sunt profund intuitivi, puternic
atasati de partener, de pui, de grupul lor. Stiu sd se adapte-
ze la conditii in permanentd schimbare. Tdria si curajul lor
sunt absolut remarcabile.

Cu toate acestea, ambele specii au fost prigonite, hdrtu-
ite pe nedrept, acuzate de a fi rapace, viclene, agresive din
cale-afard, considerate inferioare defdimdtorilor lor. Ele au
fost tinta celor care ar fi vrut sd curete nu doar padurea, ci si
teritoriul sdalbatic al psihicului, sufocind instinctualul, pana
a nu mai ramdne nici o urmd din el. Aceeasi agresivitate
praddtoare, izvoratd din neintelegere, se manifestd impo-
triva lupilor si a femeilor. Asemdnarea este izbitoare” (3).
Prigonirea femeii se datoreaza neacceptarii femininului
salbatic, neglijarea acestei caracteristici a femeii sau scoa-
terea ei ,,in afara legii de cdtre cultura”.

>

Uliul si porumbelul. Cele doud pasari denumesc un tip
de interactiune din ,teoria jocurilor’, sinteza intre actiune
si reprezentare. O scend memorabild dintr-un film ameri-
can prezintd o intrecere intre doua curse de masini, una
impotriva celeilalte. Ea oferd o imagine clara a acestui joc.

Soferii tureazd motoarele si pornesc. Fiecare dintre ei
poate sd fie ,uliu” sau poate alege varianta ,,porumbel”
Ei nu cad de acord inainte de pornirea masinilor. Daca
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amandoi se vor plasa pe pozitia ,uliu”, tamponarea este
inevitabila, iar consecintele sunt dramatice. Castiga o re-
compensa substantiala cel care alege sd faca pe ,uliu’, iar
celilalt alege si fie ,,porumbel”. In acest caz, accidentul nu
va avea loc, dupa cum nu va avea loc nici daca amandoi
conducitorii auto se vor situa pe pozitia ,,porumbel”. In
aceastd ultima situatie, castigurile vor fi insd mai mici, cu
mult mai mici daca ar fi fost in pozitia de ,,porumbel” in
raport cu un ,,uliu”.

Toatd chestiunea std pe reprezentdrile pe care le au cei
in cauzd, unul despre celilalt. In absenta unei intelegeri
prealabile, fiecare sofer va lua decizia in functie de modul
in care il percepe pe celilalt, drept ,,uliu” sau drept ,,po-
rumbel”.

Sa ne sprijinim pe Simmel in intelegerea lucrurilor:
»Prima conditie pentru a putea avea de-a face cu cineva
este sd stii cu cine ai de-a face” (4) si ca ,orice relatie in-
tre oameni dd nastere unei imagini a unuia in celdlalt, iar
aceastd imagine se aflda in mod evident in interactiune cu
acea relatie: in timp ce aceasta din urmd creeazd presupozi-
tiile pe baza cdrora se formeazad reprezentarea unuia despre
celdlalt si detine adevdrul legitimat in acest caz, de cealaltd
parte, interactiunea reald a indivizilor se fundamenteazd pe
jocul reciproc de imagini” (5).

Cu alte cuvinte, daca in substanta lor, unul este ,,uliu’,
iar celalalt ,,porumbel’, si nu tinem cont de reprezentarea
reciproca, atunci jocul ar da, de la sine, o solutie castiga-
toare. Asta ar presupune cd exista o natura umana imuabi-
1a. In realitate, reprezentarea modificd ecuatia problemei,
oamenii isi modificd comportamentul in functie de o re-
prezentare. Sa presupunem ca unul dintre soferi face pe
»uliu”, adica de razboinic, iar celalalt de ,,porumbel’, adica
de om al pacii, si sa presupunem ca améndoi sunt persoa-
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ne demne, atente la imaginea lor! Oare nu am putea sa ne
gandim cd cel care este considerat ,,porumbel” ar putea sa
se simtd devalorizat, stiind ca este, astfel, vazut de ,,uliu”
si, ca atare, sa nu accepte aceastd imagine si sd actioneze
precum un ,,uliu”? Isi va da seama ,,uliul’, inainte de a tura
motorul, ca reprezentarea sa ii este cunoscutd concuren-
tului, de aceasta schimbare de pozitie a celui pe care-1 con-
sidera un ,,porumbel”? Iar ,,porumbelul” are cunostinta ca
»uliul” a aflat de jocul pe care-1 va juca si cd se va plasa el
pe pozitia de ,,porumbel”?

Aceasta modificare de pozitie nu ar trebui sa ne sur-
prinda deoarece noi traim intr-o culturd a competitiei,
adicd una in care competitorii sunt mai bine vazuti, adica
au sanse mai mari de a fi castigatori in comparatie cu coo-
perantii! Pe scurt, daca toti am dori sa fim ,,ulii” in raport
cu ceilalti, acest lucru ar fi putea afecta sanatatea, daca nu
si viata, iar daca adoptam pozitia ,,porumbel’, acest lucru
ne-ar salva de accidente, ar proteja viul, dar am duce in
schimb o viatd modesta. Jocul este construit pe ideea de
risc major, de totul sau nimic, o ruptura clara cu vocabu-
larul teologic, al sensului pe care trebuie sa-1 dam vietii.

>

Cerb sau iepure? (I) Situatia este aceea a unei vanatori
in care vanatorii au de ales sd impuste cerbul sau iepurele
care va trece prin fata lor. Nu exista o intelegere anterioa-
ra. Singura reguld este ca vei fi declarat castigator daca te
situezi pe alegerea majoritatii, fie aceea care a vanat cerb,
fie aceea care a vanat iepure. Problema nu este ce ai dori
sd mananci seara la masa, cerb sau iepure, ci ce gandeste
si doreste sa manance fiecare, iar balanta se va vedea la
finalul vénatorii. Asta presupune ca fiecare sd gandeasca
despre fiecare ce intentie ar avea si sa estimeze unde se
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lasd balanta. Daca o realitate depinde de o decizie si de o
reprezentare de tip majoritate-minoritate, cu atat mai rau
sa te regdsesti in cadrul minoritatii!

Intr-o analizd publicd ficutd pe manierele de dirijat,
Italy Talgam se opreste si asupra lui Herbert von Karajan,
celebrul sef de orchestra austriac, aratand modul atipic de
dirijat al acestuia. Instrumentistii se uitd la Karajan, apoi
se uitd unii la altii. Tonul este dat de primii instrumentisti.
Intrebat cu privire la acest mod de dirijat, Karajan ar fi ris-
puns ca cel mai mare rdu pe care l-ar putea face orchestrei
ar f1 sa-i dea un consemn precis, pentru ca asta i-ar im-
piedica pe cei din ansamblu sd se asculte unii pe altii, asa
cum este necesar intr-o orchestra. Faptul cd nu da nicio
indicatie ii arunca pe instrumentisti in incertitudine. La o
repetitie un flautist 1-ar fi intrebat pe dirijor cand trebuie
.84 intre” si a primit raspunsul: ,, Incepi cand nu mai poti
sd suporti.”

In semnificatia data de Italy Talgam, asta ,insemndnd
cd stii cd nu ai nicio autoritate sd schimbi ceva”. Muzica
adevarata e doar in capul lui Karajan. ,,E muzica mea. lar
tu trebuie sd imi citesti gdndurile, esti deci sub o presiune
imensd, pentru cd nu iti dau instructiuni, si totusi, tu trebu-
ie sa imi citesti gandurile” (6).

Presiunea cade pe acesti prim instrumentisti, caci ei
trebuie sa intuiasca ce vrea dirijorul, restul orchestrei be-
neficiind de un prim reper.

Cerb sau iepure? (1I) Povestirea apartine lui Rousseau.
Este vorba de doi salbatici care dupa ce au vanat iepuri
au decis sd vaneze un cerb. Nu exista vreo restrictie, iar
cei doi, in deplina libertate, neconstransi de nimeni, fiind
de acord asupra scopului, se asaza la panda. Si Rousseau
arata ca panda esueazd, intrucat atunci cand va trece un

124



iepure, unul din cei doi il va vana. Chestiunea este aceea a
loialitatii si a acceptarii sanctionarii, in cazul in care loia-
litatea este sacrificatd. Interpretand povestirea, Raymond
Boudon aratd ca expresia lui Rousseau ,a forta omul sa
fie liber” nu este o contradictie in sens logic: ,,Eliminarea
efectelor perverse generate de starea de naturd este obtinutd
prin introducerea constrangerilor in cazul in care este putin
realist sd ne asteptam la loialitate” (7).

Putem merge mai departe cu rationamentul si vom
spune ca acolo unde nu exista capital moral, nici stima
de sine, nici rusine, ca interfata intre individ si opinia pu-
blicd a comunitatii, trebuie neaparat sa existe o sanctiu-
ne derivata dintr-un contract, avand in spatele lui, statul.
Daca oamenii si-ar respecta cuvantul dat, intrucat ar tine
la onoarea lor si de rusinea comunitétii, am putea scoa-
te statul din ecuatie. Intrebare apasitoare: dar daci aceste
conditii nu sunt respectate, iar statul este corupt, nefiind
ca atare capabil sa sanctioneze abandonul? Am putea spu-
ne ca atunci suntem in pericol de a cddea, din starea de
societate, in starea de naturd. Norocul, daca se poate numi
acest lucru noroc, este ca la colt ne asteapta dictatura.

>

Masca de lup. Derrida povesteste despre balurile mas-
cate in care femeile poartd masca de lup: ,, Numitul «lup» le
permitea sd vadd in chip suveran, fdrd sd fie vazute, sd iden-
tifice, fard sd fie identificate. Aceastd femeie cu lup ar fi figu-
ra masculind a ceea ce candva am numit «efect de vizierd»,
partea superioard a armurii de care profitd tatd sau regele
spectral din Hamlet, care vede fdrd sd fie vizut atunci cand
isi coboard viziera” (8). Caci spune Derrida, viziera are in
comun cu masca ,puterea fdard egal, poate chiar insemnul
suprem al puterii: sd poti vedea fard sd fii vizut” (9).
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Iar ganditorul se intreaba, de ce femeia poarta aceas-
td masca si nu barbatul, cand e vorba de lup, ca mascul.
Putem bénui céd e vorba de o compensare pe care masca
o dé genului considerat mai ,slab’, stiind ca ,,lupul este cu
atat mai puternic, semnificatia puterii sale este cu atdt mai
terorizantd, mai inarmatd, mai amenintdtoare, mai virtual
praddtoare cu cdt in aceste apelative, in aceste expresii, lu-
pul nu apare incd in persoand, ci doar in persona teatrald
a madstii, a unui simulacru sau a unei vorbe, adicd a unei
fabule sau a unei fantasme. Forta lupului este cu atdt mai
puternicd, suverand chiar, el reuseste sd triumfe cu atdat mai
desdavarsit asupra tuturor, sd le impund tuturor propria ra-
tiune, propriul drept (avoir raison de tout), cu cat nu este de
fatd, cu cat lupul nu existd insusi (nu existd nimic) decdt un
«pas de lup», cu exceptia unui «pas de lup», in afara unui
«pas de lup», doar un «pas de lup»” (10). E vorba, deci, de
un simbol legat de putere, o putere care controleaza, care
trebuie sa fie crezuta ca este pretutindeni, ca poate aparea
de nicaieri, o putere violenta, sangeroasa, la nevoie, gene-
ratoare de frica. Masca de lup trimite aici, la o forta care
vrea sa triumfe, sa-si impuna ratiunea, s aiba dreptate.

>

Grigore Alexandrescu:

»«Cat imi sant de urdte unele dobitoace,

Cum lupii, ursii, leii si alte cateva,

Care cred despre sine cd pretuiesc ceval

De se trag din neam mare,

Asta e o-ntamplare:

Si eu poate sant nobil, dar s-o ardt nu-mi place.
Oamenii spun adesea cd-n tdri civilizate

Este egalitate.
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Toate iau o schimbare si lumea se ciopleste,
Numai pe noi mandria nu ne mai pdrdseste.
Cat pentru mine unul, fiestecine stie

C-o0 am de bucurie

Cand toatd lighioana, mdcar si cea mai proastd,
Cdine sadea imi zice, iar nu domnia-voastrd.»
Asa vorbea deundzi cu un bou oarecare
Samson, duldu de curte, ce ldtra foarte tare.
Cdtelu Samurache, ce sedea la o parte

Ca simplu privitor,

Auzind vorba lor,

Si cd nu au mandrie, nici capritii desarte,
S-apropie indatd

Sa-si arate iubirea ce are pentru ei:

«Gdndirea voastrd - zise — imi pare minunatd.
Si simtimentul vostru il cinstesc, fratii mei.»

- «Noi, fratii tdi? raspunse Samson, plin de manie.
Noi, fratii tdi, potaie!

O sa-ti dam o bdtaie

Care s-o pomenesti.

Cunosti tu cine suntem, si ti se cade tie,

Lichea nerusinatd, astfel sd ne vorbesti?»

- «Dar ziceati...» - «Si ce-ti pasd tie? Te-ntreb eu ce
ziceam?

Adevdrat vorbeam,

Cd nu iubesc mandria si cd urdsc pe lei,

Cd voi egalitate, dar nu pentru catei.»

Acestea intre noi adesea o vedem,
Si numai cu cei mari egalitate vrem.”

(,Cainele si catelul”)
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In ,, Procesul civilizdrii”, Norbert Elias arata ca rafinarea
obiceiurilor, comportarea aleasa, politetea devin elemente
pe care astdzi le-am numi drept capital simbolic. Accesul
la cercurile puterii era conditionat de dobéndirea aces-
tui tip de capital: ,Nimic nu este mai caracteristic pentru
congtiinta stdrii de mijloc decdt aceastd afirmatie: portile
ce dau in jos sd ramdnd ferecate. Portile ce dau in sus sd se
deschidd. Ca orice clasd de mijloc, si aceasta era captivd in-
tr-un mod specific: nu putea concepe sd ddarame zidurile ce
ii blocau accesul in sus, de teama cd, in furtuna dezldntuitd,
s-ar ndrui i zidul ce o despdrtea de clasa de jos” (11).

De fapt, aici este vorba de o derivatie a teoriei egalitatii,
in sensul accesului la bunurile si serviciile pe care le pre-
supune detinerea unui status ridicat si nicidecum la o dis-
tribuire a acestora in intreaga societate, distribuire care ar
duce la imbunatétirea conditiilor de viata ale celor de jos.

Simplificind, am spune cd in primul caz vorbim de
frustrarea celor o duc bine si doresc sd o duca si mai bine,
iar in al doilea caz, de frustrarea care apartine celor care o
duc greu. Prima reprezinta viziunea lui Tocqueville asupra
revolutiei: ,Nu numai cd oamenii din democratii nu do-
resc in mod firesc revolutiile, dar se si tem de ele. Nu existd
revolutie care sd nu ameninte mai mult sau mai putin pro-
prietatea dobanditd. Majoritatea celor care locuiesc in td-
rile democratice sunt proprietari; nu au numai proprietdti;
trdiesc intr-o situatie in care oamenii pretuiesc cel mai mult
proprietatea” (12). A doua exprima perspectiva lui Marx,
pentru care revolutia este facutd de cei care nu au de pier-
dut decat lanturile.

Ambele filosofii abordeaza chestiunea schimbdrii si ele
sunt legate de notiunea de dreptate. ,, Vocabularul drepta-
tii este in mod necesar unul public si impdrtdsit, un mediu
pentru schimbul argumentativ”, afirma Rorty (13). Cealalta
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perspectiva legata de schimbare pleacd dinspre individ si
vizeazd autopoiesis-ul al cdrui vocabular este ,,in mod ne-
cesar unul privat, neimpdrtdsit, nepotrivit pentru argumen-
tare”. Autocreatia vizeaza raportul sinelui cu sinele, voca-
bularul dreptatii vizeaza relatia sinelui cu ceilalti!

>

»Asa a grdit Zarathustra” exprima noutatea pe care o
aduce Nietzsche in discursul filosofic, o reluare a spiritului
grec exprimat prin conceptul de ,,autocreatie”

In viziunea filosofului german, spiritul ar dispune de
trei ipostaze ce pot deveni metamorfoze: camila, camila in
leu si leul in copil.

De ce camila? Pentru a purta greul. Ce este greu?

»Oare nu este acesta: sa te umilesti, ca sd-ti ranesti orgo-
liul? Sa stralucesti in nebunia ta, ca sd-ti batjocoresti inte-
lepciunea?

Sau nu-i aceasta: sd te desparti de lucrurile tale, cand iti
sarbatoresc triumful? Sa urci pe muntii cei mai-nalti, spre
a-l ispiti chiar pe ispititor?

Sau nu-i aceasta: sd te hranesti cu jirul si cu ierbile cu-
noasterii, iar sufletul sa-ti sufere, flamdnd de adevar?

Sau nu-i aceasta? Sa fii bolnav si sd-i respingi pe cei care
te consoleazd, facandu-te prieten cu cei surzi, care nu pot
s-audd niciodatd ce doresti?

Sau nu-i aceasta: sd te scufunzi in apa mocirloasd, dacd
e apa adevdrului, si s nu te feresti de broaste reci, nici de
broscoi fierbinti?

Sau nu-i aceasta: sd iubim pe toti cei care ne dispretuiesc
si sd intindem mana stafiei care vrea sd ne inspdimante?”

De ce leu?

,Voi, frati ai mei, spuneti-mi: la ce bun sa ai un leu in
spirit? De ce nu ti-ar ajunge o vitd de povard, plind de re-
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semnare $i respect?

Nici leul incd nu-i in stare sd creeze noi valori: dar sd-
si obtind libertatea, pentru-a crea — aceasta std in puterea
leului.

Sa-si cucereasca libertatea si sd intdmpine cu un sacru
Nu chiar datoria: iatd, o frati ai mei, de ce-i nevoie de un
leu.

Sa-ti cuceresti dreptul la noi valori-iatd cea mai cumpli-
td sarcind pentru un spirit rabddtor, plin de respect. Intr-
adevar, aceasta-i o pradare si-un lucru propriu unui animal
de pradal!”

De ce copilul?

»Uitare este un copil, si nevinovdtie, nou inceput si joc, o
roatd ce se-nvdrte prin ea insdsi, miscare primd si preasfan-
ta afirmare.

Da, frati ai mei, pentru-a intra in jocul creatorilor, este
nevoie de-o preasfantd afirmare: acuma spiritul isi vrea
doar vrerea sa, isi cucereste lumea sa, pierzandu-si lumea.”
(14)

Vaca si liberul arbitru:

»0, de multe ori Ernest Hyde si cu mine

Discutam despre libertatea vointei.

Metafora mea favoritd era vaca lui Prickett

Priponitd afard la iarba si slobodad, stiti, doar atdta

Cat 1i ingdduie franghia.

Intr-o zi, pe cand stam astfel de vorbd, uitandu-ne cum
vaca

Tot intindea de franghie sd treacd dincolo de ocolul

Pe care-1 golise de toatd verdeata,

Tarusul a iesit, si smucind din cap,
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Vaca a luat-o la goand dupd noi.

«Ei, asta ce mai e, intrebd Ernest fugind, liber arbitru
ori... »

Eu am cdzut tocmai cand vaca ma-mpungea pand m-a
omorat.”

(Edgar Lee Master ,,Antologia ordaselului Spoon River”)
(15).

>

O fabulé de Esop: ,,Iepurele si broasca testoasd’™

»lestoase, ii spuse acesteia in glumd: — Vrei sd facem o
intrecere, sa vedem cine aleargd mai repede? Testoasa in-
cuviintd.

A doua zi, dis-de-dimineatd, venird la locul hotdrat pen-
tru inceperea cursei. Multe animale voiau sd priveascd in-
trecerea si asteptau cu nerabdare. Domnul Soarece trase o
linie rosie pentru start si Veverita ddadu semnalul de plecare
cu un fluier. Iepurele porni val-vartej, iar Testoasa incetinel,
dupad cum ii era felul.

Cum o luase cu mult inaintea Testoasei, lepurele se asezd
sd mdndnce cdtiva morcovi proaspeti.

In timp ce manca, trecu si Testoasa, asudatd, dar hotd-
ratd sa nu se dea batutd. lepurele mai alerga un pic si, in
dreptul unui sat, se asezd sub un copac sd se odihneascd.
Tarziu, Testoasa il ajunse din urmd, dar trecu mai departe
fard sd se opreasc.

lepurelui i se fiacu somn. Isi spuse:

- Soarele dsta e prea fierbinte. Mai bine dorm un pic!
Testoasa e inceatd §i voi avea timp s-o intrec!

Cand se trezi, vazu cd se ldsa noaptea. Sari ca ars si porni
pe urmele Testoasei. In depdrtare, o vizu cum trece linia de
sosire si castiga intrecerea. Toate animalele au aplaudat-o.
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I-au dat apoi o cupd, ca unei mari cdstigdtoare.

lepurele a ajuns tdrziu, obosit si rusinat, tocmai el, care
credea cd este cel mai bun alergitor.

Asa a aflat ca straduinta este un dar nepretuit.”

Semnificatia fabulei deriva din registrele in care ajunge
ea sa fie cititd azi. Unul este cel al spiritului capitalist: a
intra in provocare, indiferent de sanse. E vorba de aceasta
posibilitate care i se ofera broastei testoase de a concura
cu cineva mai competent (mai valoros) decat ea. Nu este
vorba aici de olimpismul grec, al bucuriei de a concura.
Suntem in situatia sportului actual, in care doar daca esti
castigator conteaza, iar acest lucru presupune sa profiti de
orice oportunitate ce se iveste. Traim, cultural vorbind, in
~contingenta”.

Un alt registru in care s-ar putea interpreta fabula este
cel teologic, in discutie fiind notiunea de nddejde, asa cum
apare ea in ,Epistola catre Romani” a Apostolului Pavel:
,Cdci prin nadejde ne-am mantuit; dar nddejdea care se
vede nu mai e nddejde. Cum ar ndddjdui cineva ceea ce
vede? lar daca ndddjduim ceea ce nu vedem, asteptim prin
rabdare”. Ar fi vorba apoi, de a lega nadejdea de credinta, a
crede in ceva care nu se vede, cum se spune in ,,Evanghelia
dupa loan”: , Fericiti cei ce n-au vazut si au crezut!” (Ioan
20:29)

Ambele registre, cel actional si cel teologic, nu tin cont
de faptul ca fabula exprima o interactiune, mai exact spus,
o relatie de competitie. Finalul intrecerii depinde atat de
decizia broastei, cat, mai ales, de decizia iepurelui. Nu ni
se spune daca competitorii stiau unul despre celalalt ce de-
cizie vor lua. Banuiala noastra cd aceasta informatie nu se
transmite. Altfel spus, broasca este data ca exemplu pentru
situatii in care nu ai informatii despre competitori. Or, in
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elaborarea unei strategii exista un capitol in care trebuie sa
descrii competitorii, pietele, preturile lor etc. Altfel spus,
fabula are un caracter limitat in a explica comportamen-
tele strategice.

Desi castigdtoarea cursei este broasca, totul a depins
insa de decizia celui care a pierdut cursa si era conside-
rat favorit. Acest fapt se incadreazd in ceea ce se numeste
profetie de autorealizare: ,,Dacd oamenii considerd o si-
tuatie ca reald, ea devine reald prin consecinte”. Lema lui
Thomas, asa cum e cunoscuta ea, are in vedere doua situ-
atii. Prima, in care consecintele comportamentului vali-
deaza anticiparea initiala a actorului (profetie creativa) si
a doua, in care consecintele comportamentului sunt total
opuse anticiparii. In acest ultim caz, vorbim de profetie
de autorealizare distructiva, cea care se potriveste fabu-
lei, daca privim lucrurile din perspectiva iepurelui care-si
subestimeaza competitoarea. Este posibil ca broasca sa fi
mizat tocmai pe aceastd subestimare.

Orice constiintd a superioritatii inseamna implicit su-
bestimarea celuilalt. Prin derivatie, ajungem la ideea reli-
gioasd a smereniei (,Cd in foc se lamureste aurul, iar oame-
nii cei placuti Domnului, in cuptorul smereniei” se graieste
in ,Cartea intelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah”), ca moda-
litate de a fi capabil sa primesti mai multe informatii, de a
dobandi mai multd luciditate si de a invéta.

Lucrurile devin grave atunci cand actorii nu sunt in-
divizi, ci comunitati, etnii. Nu putem sd nu observam ca
marile nenorociri ale secolului al XX-lea au avut ca fun-
dament reprezentari legate de ,,superioritate” si de ,,subes-
timarea” celuilalt. Ca sa nu mai spunem cd medicina ar fi
castigat doud mii de ani in evolutia sa dacd grecii, consti-
enti de superioritatea lor, ar fi acceptat ideea ,,barbarilor”
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legata de imbolnavire ca datorata unui factor invizibil, mi-
crobian si nu s-ar fi cramponat de teoria umorilor.

Este meritul lui Pasteur, cel care provoca medicilor ,,0
formidabila rand narcisista’, dupa expresia lui Foucault,
aratand ca ,aceste mdini ale medicului care trebuiau sd
parcurga corpul bolnavului, sd-1 palpeze, sd-l1 examineze,
aceste mdini care trebuiau sd descopere boala, s-o aducd la
lumind, s-o arate, Pasteur le-a desemnat ca purtdtoare ale
raului” (16).

>

O problemd de subiectivare. Imbracamintea, incalta-
mintea tin de modul nostru de a ne arata, imagine, simbol
de status, putere in raport cu ceilalti, o forma de exprima-
re a sinelui, deci de atasare la imagine, simbol de status,
putere.

Imbracimintea si inciltimintea pot reprezenta si asu-
marea unei cunoasteri si a unui mod de actiune, in acelasi
timp, asa cum se intimpla in budism, o forma de subiecti-
vare: ,,Sd ludm exemplu incdaltamintea calugdarului. Ea sim-
bolizeaza cele trei otravuri ale mintii: atasarea, ura si confu-
zia (ignoranta), precum si posibilitatea de a le dezraddcina.
Forma acestor cizme se aseamdnd pufin cu un cocos, un
sarpe si un porc. Varful cizmei este rdsucit in sus, sugerand
ratul porcului. Partile ei laterale simbolizeaza extremitatea
superioard a aripii cocosului, iar carambul din fatd, a carui
curba pleacd de la calcai panad la varf, sugereazd sarpele.
Buddha a folosit exemplul acestor animale ca simboluri ale
celor trei otravuri ale mintii, porcul simbolizand confuzia
mentald, cocosul atasarea, iar sarpele aversiunea. El susti-
nea cd toate suferintele lumii sunt generate de aceste per-
turbdri mentale. La fiecare pas, calugdrul, astfel incaltat, le
domind, demonstrand cd suprimarea lor este posibild. Este
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o rememorare constantd a datoriei sale de a evita aceste trei
otravuri. In afard de aceastd semnificatie, cizmele calugd-
rului nu sunt nici confortabile si nici elegante. De fapt, la
prima vedere, am putea crede cd este incaltamintea unui
barbar! Contracararea atasdrii al cdrei obiect ar putea de-
veni este, de asemenea, motivul unei astfel de infdtisdiri, in
fond, cam ridicold. Fiindcd cele mai multe dintre actiunile
ddundtoare isi au originea in atasare, necesitatea de a le
impiedica dezvoltarea in orice situatie este imensd” (17).

>

Sarpele sau manipularea prin dorintd. Sarpele este ani-
malul care, spus in cuvinte actuale, o manipuleaza pe Eva.
Si asta este posibil intrucét ,,sarpele era insd cel mai siret
dintre toate fiarele de pe pamant pe care le facuse Domnul
Dumnezeu. Si a zis sarpele cditre femeie: «Dumnezeu a
zis El, oare, sa nu mancati roade din orice pom din rai?»”
(Geneza 3:1). Simbol mitic al vanitatii, al unei vanitati cul-
pabile, al imaginatiei exaltate fata de sine si fata de pro-
priile dorinte, asa este descris sarpele de Diel: , Seductie
imaginativd a iluziei cd poti fi orice doresti si cd poti avea
orice doresti, vanitatea este elementul dizarmonizant al
vietii psihice, pentru cd exaltd, dincolo de orice posibilitate
reald, dincolo de orice realizabilitate, atdt dorinta esentiald,
elanul care devine, astfel, obligatie exaltatd de perfectiune,
cdt si dorintele materiale si sexuale ce se transformd intr-o
goand obsedantd dupa placeri” (18).

I

Starile suveranului: fiard si om. ,Principele” a fost scrisa
de Machiavelli la 1513 si reprezinta un ghid de conduita
pentru conducdtor. Prin empirismul ei, cartea este anti-
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metafizicd, pleaca de la analiza faptelor istorice si sociale
si-si extrage principiile din analiza acestora.

Principele trebuie sa fie leu si vulpe in acelasi timp, leu
pentru a-i speria pe lupi si vulpe pentru a vedea cursele
care i se intind. Nu este suficient sd fii vulpe, ci , trebuie
sd stii sd-ti ascunzi in tot felul aceastd naturd de vulpe, sd
te prefaci si sd nu te dai pe fatd, deoarece oamenii sunt atdt
de naivi si se supun atdt de usor nevoilor prezente, incat
acela care insald va gasi intotdeauna pe unul care sd se lase
inselat” (19).

Comentand acest text, Derrida aratd ca ,vulpea este
animalul care stie sa mintd” si ca ,, Principele trebuie sd fie o
vulpe nu numai pentru a fi siret ca vulpea, ci si pentru a se
preface cd nu este o vulpe, cand de fapt, el chiar este o vulpe.
Doar cu conditia sd fie o vulpe sau sd devind o vulpe ori ca
o vulpe va putea principele sd fie in acelasi timp om si fiard,
leu si vulpe. Numai o vulpe poate si se metamorfozeze in
felul acesta, pentru a incepe sd semene cu un leu” (20).

Ar exista, dupa Derrida, trei implicatii ale situatiei.

Prima are in vedere dusmanul, care este lupul. Leul
singur nu-i sperie pe lupi, acest lucru este posibil , gratie
acelui a-sti-cum-se-face, priceperii-de-a-face (savoir-faire)
a vulpii, sd-i sperii pe lupi”, adica ,,sd te faci, cu alte cu-
vinte, temut ca potential mai teribil, mai terifiant, mai in-
spaimantdtor, mai crud, mai-in-afara-legii, totodatd, decdt
lupii, simbol al violentei sdlbatice” (21).

A doua implicatie: ,Tocmai pentru ca stie sd se foloseas-
cd de siretlicuri, sa mintd, sd jure stramb, pentru cd are sim-
tul si cultura capcanei, vulpea este mai aproape de adevirul
omului si de fidelitatea lui pe care el stie, pe care intelege sd
o inverseze. Vulpea poate fi vicleand si infideld, stie sd trd-
deze, pe cand leul ignord chiar si opozitia dintre fidel si infi-
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delitate, dintre veracitate si minciund. Vulpea e mai umand
decdt leul” (22).

A treia constatare vizeaza forta principelui: ,, forta prin-
cipelui siret ca o vulpe, forta sa mai presus de fortd o consti-
tuie stiinta sau congtiinta, faptul-de-a-sti, de a-sti-cum-se-
face, priceperea-de-a face-vicleand, abild, a-sti-sd-faci fara
a-face-sd-se-stie ce stii sd faci, stiinta-de-a-face din chiar
slabiciunea ta o fortd, de a gdsi o resursd exact acolo unde
natura fenomenald nu ti-a dat-0” (23).

Ceea ce conteaza pentru un om politic, spune gandito-
rul italian, este rezultatul: ,Sd invingd in luptd si sa-si pds-
treze statul, iar mijloacele lui vor fi oricdnd socotite onora-
bile si le va lauda”. Cu alte cuvinte, nu conteazd mijloacele
folosite in atingerea acestui scop: ,Dupd cum este necesar
sd pard milos, credincios cuvdntului dat, omenos, integru
si religios, si chiar sd fie; dar in acelasi timp sa fie pregatit
ca, atunci cand nu este nevoie de asemenea comportare, sd
poatd si sd stie sd se comporte tocmai deopotriva” (24).

Principele trebuie sa para ca are aceste calitati, iar ,, dacd
le are si le foloseste intotdeauna, ele 1i sunt ddaundtoare; dar,
dacd pare numai cd le are, ele ii sunt folositoare”. Dacd in
actiunea sa, omul politic va pune la baza calitatile precum
enuntate mai sus, atunci el ii va transmite adversarului
informatii privind strategia sa, fapt care ii poate fi fatal.
Intr-o anumitd masuri, acest lucru este similar jocului de
pocher: dacd intri in joc numai cénd ai carti tari, adica
folosesti strategii dominante, sa nu te miri ca vei pierde,
pentru ca lucrul va ardta modul in care joci si faptul ca esti
dominat de frica. Decuplarea valorilor politice de valorile
morale personale este recomandata de catre Machiavelli
cand ,,oamenii sunt rdi si nu-si tin cuvantul dat”. Telul fun-
damental al omului de politic este salvarea statului.
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Poate ca aceasta este o perspectiva cinica asupra lu-
crurilor. Dupd mai bine de 400 de ani de la scrierea lui
Machiavelli, in una din ultimele sale aparitii publice, in
1919, la Miinchen, Max Weber va relua problema respon-
sabilitatii omului politic sustindnd ca ,,nici o eticd din lume
nu poate pierde din vedere faptul cd atingerea unor teluri
«bune» este conditionatd adeseori de folosirea unor mijloa-
ce indoielnice sau cel putin periculoase din punct de vedere
moral, precum si de posibilitatea sau chiar probabilitatea
unor efecte secundare negative. Si nici o eticd din lume nu
poate spune cand si in ce mdsurd scopul corect din punct
de vedere moral «scuzd» mijloacele periculoase sau efectele
secundare” (25).
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VI. SOCIO-UMANE

Sava Hentia, Nuntd transilvdneand






Despre justitie

Exista la Foucault o afirmatie care m-a pus pe ganduri:
»in timp ce rolul stiintei este de a ne face sa cunoastem ceea
ce nu se vede, rolul filosofiei este de a ne face si vedem toc-
mai ceea ce vedem” (1). Ce facem cu evenimentul care
schimba radical mersul lucrurilor? In spiritul lui Foucault,
indraznesc sd afirm ca nu este sociolog acela care nu are
simt filosofic, care nu este capabil sa semnifice ceea ce
vede, mai ales atunci cand se ocupa cu fapte unice, asa
cum se intampla in cercetdrile de diagnoza organizationa-
1a ce solicita din plin observatia sau cand foloseste interac-
tionismul simbolic in studii calitative.

Vine la mine un prieten care imi spune ca regia locativa
nu-i da adeverinta cd este chirias. Povestea este mai com-
plicatd. Omul locuieste intr-o casa din centrul istoric, are
o camera de vreo 16 mp, fard baie si dispune de o bucata-
rie care are si rol de hol de intrare si de o magazie in curte,
in total aproape 8 mp. Casa este in litigiu. Mostenitorul ar
fi avut dreptul la o treime din suprafata in care sta omul,
dar renunta in favoarea statului roman. La proces, jude-
citoarea da o sentinta prin care ii impune celui in cauza
sd plateasca pe cei 8 mp 4.000 de euro, cu banii jos, ca si
cum el ar fi venit de pe strada si ar fi cerut locuinta. Mai
exact, pe cei 16 mp, adica pe doua treimi din locuinta are
de platit 9.000 de lei in nu stiu céti ani, iar pe o treime,
18.000 de lei. Nu-ti trebuie studii speciale de matematica
sa descoperi ca o treime de locuintd ajunge sa coste dublu
decét douad treimi. Este logic? Este moral? De aceea, omul
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vrea adeverintd de la regia locativa pe treimea in cauza
prin care sa arate in instantd cd el locuieste acolo de 35
de ani in acel spatiu si ca va plati valoarea celor 8 mp in
raport cu ceea ce prevede legea in cazul chiriasilor si nu
ca si cum ar cere locuinta de la stat. Stratagema este bine
gandita: se stie cd omul este sdrac si ca nu are acesti bani
si cd va trebui, in cele din urma, sd péaraseascd locuinta.
Simplu si clar! Asa au ajuns sub cerul liber oameni care
aveau un acoperis deasupra capului, gratie mecanismului
descris de Deleuze si Guattari: ,,nu legea este cea care se
enuntd in virtutea exigentelor prefdcutei ei transcendente,
dimpotriva aproape enuntul, enuntul face legea, in nume-
le unei puteri imanente a celui care enuntd” (2). Iar omul
necdjit nu se poate apdra, caci vorba acelorasi ganditori:
»dacd legea ramane de nepdtruns, nu este pentru cd ea ar fi
retrasd in transcendenta ei, ci pur si simplu pentru cd este
lipsitd de orice interioritate: se afld intotdeauna in biroul de
aldturi sau in spatele portii, la infinit” (3).

Si cum stiteam de vorbd, ii sund telefonul, o angajata
de la regia respectiva il invita sd se prezinte imediat pentru
a-i da hartia pe care o astepta de mai bine de 70 de zile.
Mi-am zis ca asta este o ocazie rard de a vedea cum aratd
institutia in cauza, asa ca l-am intrebat daca pot sa-1 inso-
tesc. Suntem in 17 decembrie 2015. Se apropie Craciunul,
dupa care totul moare. Ajungem la fata locului. Biroul in-
chis. Coboram la parter, in holul central. Asteptdm cam
15 minute. La un moment dat, apare functionara care a
dat telefonul. Ne spune scurt: ,Veniti dupd mine”. Ne
baga intr-o incapere. Acolo sunt trei ,,oameni ai muncii”
cu nasul in dosare. Ii di unuia un act. Iese din birou, noi
dupd dansa, trecem din nou prin holul central si ne spune
sa 0 urmam pe scdri, ne introduce in birou si-1 intreabd
pe om, cand are nevoie de hartia in cauza. Omul spune:
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»Saptamana viitoare”. Ridica tonul: ,,Cum asa? Cand aveti
procesul la Curtea de Apel?”. Institutia este parte din pro-
ces, dar functionara se face cd nu stie. ,,Pai pe 8 ianuarie
e procesul si trebuie sa o introduc la dosar cu céteva zile
inainte”. Ridica iar tonul si-i comunica cd hértia trebuie sa
mearga pe la nu stiu cate compartimente care trebuie sd o
verifice si apoi sd o0 semneze si nu poate sti cind i se va da.

Coboram scdrile si prietenul md intreaba ce a fost asta,
doar am auzit si eu cdnd i s-a spus sa se prezinte imediat ca
sa ia hartia ca este chirias. De ce a fost chemat?

Termini facultatea, citesti despre birocratie la Max
Weber, la von Mises, la Merton sau Crozier, unde inveti
principiile, dar nu afli despre modul real in care functio-
neaza lucrurile, iar la scoald nimeni nu-ti spune ca atunci
cand ai o relatie cu o institutie publica este recomandabil
sd nu mergi acolo neinsotit, mai ales cand acea relatie este
tensionata, caci nu stii ce ti se pune la cale. Cd notiunea de
weberiana ce caracterizeaza birocratia, anume cea de vo-
catie profesionala, este de esenta protestanta si reprezinta
consecinta unei interpretari facute de Luther pe ,, Epistola
catre Romani’, prin care sa justifice cum sa se realizeze
salvarea in timpul vietii. S$i cd noi romanii suntem in pro-
portie de nouazeci la suta ortodocsi si ca nu aveam treaba
cu salvarea decat dupd moarte si nu in timpul vietii, care
viata trebuie traita, o spune personajul lui Caragiale, po-
trivit regulii lui ,,a fi bagat in racori”. Caci asta i-am si spus
prietenului meu: ca dacd mergea neinsotit, functionara ar
fi tipat la el, ar fi chemat gardianul, iar cele trei colege ar
fi dat probabil declaratii ca a fost ofensata, iar ceilalti din
birouri ar fi confirmat ca au auzit tipete. Alta explicatie
logica nu am gasit. Iar la proces, juristul institutiei ar fi pus
pe masa Justitiei o hartie in acest sens, care ar confirma ca
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un asemenea om nu poate fi considerat chirias si ca ar fi
mai bine sa fie dat afara din locuinta.

Intocmai cum le spune Deleuze: ,existd o fortd a falsu-
lui si pentru cd nu e bine sd judeci justitia in termeni de fals
sau adevdrat. Tocmai de aceea, a doua impresie este mult
mai importantd: acolo unde credeam cd existd justitie, nu
existd, de fapt, decdt dorinta si numai dorinta. Justitia este
dorintd, nu lege” (4), iar ,represiunea nu apartine justitiei
fard a fi ea insdsi dorintd, atat din partea celui care reprimd,
cdt si din partea reprimatului. Iar autoritdtile judiciare nu
sunt cele care cerceteazd delictele, ci acelea care sunt atra-
se, care sunt puse in miscare de delict. Cotrobdie, scotocesc,
prospecteazd: sunt oarbe si nu admit nici o probd, dar tin
seama in mod cu totul deosebit de incidentele de culoar, de
susotelile din sald, de confidentele din atelier, de zgomotele
din spatele usii, de soaptele din culise, pe scurt, de toate mi-
croevenimentele care exprimd dorinta si hazardurile ei” (5).

Roménia reald pe deplin deleuziani, cu amenintarea
suferintei la tot pasul.
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Drama roma (I)

Am citit despre un experiment al unui ornitolog facut
pe privighetoare. Cand ouale erau gata sd eclozeze, le-a
luat acasd, asa cd nou-nascutii s-au trezit nu in padure, ci
intr-o locuinta confortabila. Dupa ce puii au crescut, omul
i-a dus in habitatul natural, unde a constatat cd in absenta
tatalui, bietele pasarele nu au putut dobéndi darului can-
tului. Si cum sa atraga ei femeiustile, cu vocile lor ragusite
si sparte, copie dupa cele auzite de ei prin bucataria orni-
tologului? Fard urmasi, aceasta abatere de la ,,norma” s-a
stins singura.

Ceva similar s-a intdmplat in satul meu, din Bucovina
natald, in care, nu se stie cum, intr-o familie, au aparut
o generatie de derbedei violenti. Astia a lui Culic, asa li
se spunea, au facut si puscérie pand la urma. Treaba este
cd atunci cand le-a venit vremea insurdtorii, nicio fata nu
s-a dus dupa ei din cauza proastei reputatii si au ramas
fratii Culic neinsurati, fara familie, au imbatranit si pana
la urma au murit singuri, cu ei stingandu-se spita familiei,
pentru ca nimeni din jur nu a uitat durerea si necazurile
pe care le-au pricinuit.

»Bund ziua spune la dumneata, domnu’ profesor!”, imi
raspunde doctorita stomatologa la salut. ,,Si cdnd aveti
timp, intrati si pe la mine!” Dupa cum vorbeste, imi dau
seama ca este unguroaicda. Sunt implicat in elaborarea
strategiei de dezvoltare a comunei. Printre altele, ea soli-
citd sd investighezi opinia elitei locale cu privire la prin-
cipalele probleme ale comunitatii si sa ceri ,,inteligentiei”
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péreri cu privire la ce s-ar putea face, solutii legate de vii-
tor. Asa ca intru in cabinetul de stomatologie. Pe scaun, un
béiat de vreo treisprezece ani, cu haine nu noi, dar curate.
E rom. ,,Bdiatu’, dai voie la domnu’ profesoru’ sd se uite in
gura ta?” Baiatul da din cap, se lasa pe spate, doctorita isi
pune niste manusi, ia un fel de lingura si ii deschide gura.
LVedeti domnu’ profesorw’, are patru carii sus, uitati-vd aco-
lo sus, la mdsele”. Ma uit in gura puiului de rom si gasesc
ca intr-adevar are patru carii. Méine, la primul curs, o sd
le povestesc studentilor de ce sociologul trebuie sa se uite
in gura omului si de ce e necesar ca acesta sd nu si-o tina
inchisa! ,Bdiatu’, ia mai deschide gura, sd se mai uite o
datd domnu’ profesoru’ in ea”, il roagd doctorita pe micul
pacient. Baiatul se conformeaza. Acum e mai usor, cariile
de jos sunt vizibile fara mare efort. Descopdr ca este intaia
oara cand privesc in cavitatea bucald a cuiva. Ce meserie
si asta! Sd vezi toata viata carii! Dinti si madsele, in fiecare
zi, timp de patruzeci de ani. Comparand-o cu cea de so-
ciolog, meseria imi apare complet neatractiva si folosesc
aici un eufemism. Dar nu-mi pot inchipui lumea fara sto-
matolog. Oare lumea poate trdi fara sociolog? Ce ,,lucrare”
ldsam noi in urma?

»Bdiatu’, ia spune la domnu’ profesoru’, tu de unde ai
pantalonii dstia?”. ,De la fratele mai mare, l-am asteptat
pand a venit de la scoald si mama m-o pus de i-am imbrd-
cat!”. ,,Dar ia spune la domnu’ profesoru’, cdti sunteti aca-
sd?” Doctorita stie intreaga situatie, dar insceneaza o an-
cheta, pentru ca prin smulgerea marturiei sd-mi serveasca
un adevar. ,,Opt”, spuse bdiatul. ,, Auziti, domnu’ profesor,
sunt opt!” Si ca in orice piesa de teatru clasic, continud tot
ea: ,,Si mama cu ce se ocupda? Vi spald, vd face mancare, face
curdtenie, merge la camp, la muncd, sd facd rost de bani,
nu?” Baiatul da din cap. , Iar tata unde e acum? Nu cum-

148



va s-a dus cdlare la crdsmd si acum std cu berea in fata?”
Baiatul da iarasi din cap. ,Si cdnd vine, vd ia la bdtaie pe
toti?” Simt ca strategia durabila imi scapa printre degete.
Pana sa intru in cabinetul stomatologic, lucrurile imi erau
clare, acum parca se incetoseazd. Este evident ca nu pot
inca pleca. Doctorita o ia tot cu dintii. ,,Bdiatu’, tu ai ajuns
la mine prin programul «dinti curati»?” Baiatul da din cap.
Eu habar nu aveam cd exista asa ceva. ,,Deci nu esti inscris
la mine, ca pacient?” ,Nu”, raspunde baiatul, ,Domnu’
profesorw’, baiatu’ a venit prin programul ,dinti curati”, iar
dacd i repar toate cariile, el 0 sd consume o gramadd de
puncte, iar alti copii nu vor mai putea fi tratati’. Strategia
dezvoltarii durabile se zgaltdie din temelie. ,Bdiatu’, ia
inchide tu gura si ridicd buzele!” Baiatul face ce i se cere.
Atunci observ ca toatd coroana dentara de sus este iesita
in afard. ,Ia spune, pand cind ai supt degetul, nu cumva
pand anul trecut?” Baiatul da din cap. ,, Auziti, domnu’ pro-
fesorw’, pand anul trecut! Mama hdituitd, copiii flimanzi,
tatal baut si agresiv, iar copilul, de durere si spaimd a supt
doispe ani degetu’!” Caut in memorie daca undeva, la capi-
tolul ,,analiza situatiei prezente” ar fi vreo solicitare legata
de problemele copiilor. Nu identific nimic. ,,Ii trebuie un
aparat de indreptat dintii, costd cam 800 de lei, familia nu
are acesti bani, casa de asigurdri nu deconteazd asa ceval”
Doctorita se uita la mine, s vadd ceva pe fata mea. Sunt
ca o piatra. ,, Peste 5 ani va fi major, iar nicio fatd nu se va
uita la el, iar el nu va putea niciodatd sdruta o fata!l” Oare
cati copii or fi in situatia puiului de rom pe care l-am vazut
frustrat si marcat de violenta tatalui? Acesti copii vor fi
adultii zilei de maine si ei vor fi prezenti in viitorul pe care
strategia de dezvoltare durabild il are in vedere. Ce departe
suntem de ideea lui Rousseau, cum ca ,,in familie dragostea
tatalui pentru copii se achitd prin grija ce le-o poarta” (1)!
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Stim de la Tonnies cd , orice superioritate contine perico-
lul orgoliului si al cruzimii si, prin urmare, al unei tratament
ostil si constrangadtor, dacd nu este insotitd de tendinta de a
face bine” (2). Tonnies impune autoritatii o cerinta morala,
anume ,,pldcerea celor puternici de a-i ajuta pe cei slabi”
(3). Aceasta fortd exercitata de superior asupra inferioru-
lui este denumita de ganditorul german ca fiind demnita-
te, atunci cand ea vizeaza binele acestuia din urmd. Oare
in lumea animalelor in stare de libertate se intampla ca
tatii sa-si hartuiasca si sa-si agreseze propriii pui? Violenta
impotriva copiilor, inclusiv a celor proprii, este la om o
dovada a lipsei de sensibilitate, iar dupa Tonnies, si a lipsei
de moralitate.

Si totusi banuiala mea este ca lucrurile se aranjeaza
cumva. Situatia nu este nicidecum similara cu aceea a
fratilor Culic. In comunitatea roma oricand se va gasi o
fata care sa-l ia de barbat pe tanarul frustrat si marcat de
violentele tatdlui. Si asta pentru ca tandra fatd nu poate
iesi din cercul familiei si al comunitatii. Fara educatie si
marcata de segregare, tanara fata va deveni captivd ma-
tricei originare, va fi ,dependenta de traseu”. Se va marita
cu un tanar cu probleme, care isi va descarca trecutul in
prezentul pe care-1 impaértdseste cu ea. Captiv impulsuri-
lor fundamentale si fard o constiintd metafizica de tip reli-
gios, adicd incapabil in a da un raspuns in termeni crestini
(»dacad cineva iti dd o palmd, intoarce si celdlalt obraz”), si
neavand empatie, adica fara capacitatea de a se pune in lo-
cul celuilalt, oprind astfel raul, barbatul, pentru ca domina
fara oprelisti, va duce in viitor tot trecutul sau.

Roménia deleuziana, unde epilogul la drama roma lip-
seste de cateva secole.
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Drama roma (II)

»La gura caminului, un strdin are adesea prilejul de a
afla de la gazda sa adevdruri insemnate pe care aceasta le-
ar tdinui, poate, prietenilor. Destdinuindu-te unui strdin, te
despovdrezi de o tdcere obligatorie; si nu te temi de indis-
cretia lui, pentru cd el este in trecere”, spune Tocqueville
in ,,Despre democratie in America” (1). Faptul ca uneori
asemenea ,,inhibitii” nu sunt folositoare este demonstra-
bil prin ,Sonata Kreutzer” a lui Tolstoi, care nu ar fi fost
posibild daca nu ar fi existat o marturisire facutd noaptea,
in tren.

Sunt singur in compartiment, e ora doua si cum locu-
rile de pe banchetd s-au eliberat, ma intind pe canapea si
vreau sa adorm. Ghinion. La Onesti intrd doi romi. Prima
reactie este de a o sterge in alt compartiment. Apoi ma
razgandesc, ,ce o sa patesc?”. Nu au bilete, trateaza direct
cu ,nasu”. Au chef de vorbd. Nu trece mult timp si sunt
intrebat cu ce ma ocup. Am fost surprins ca intrebarea a
venit atit de devreme si atat de direct. Trebuia sa iau rapid
o decizie, asa ca, surprins, am spus adevarul. Nu au parut
a fi mirati, ba dimpotriva. Gura li s-a deschis si mai tare.
In cele din urma doar unul vorbea. Mi-a spus ci merg la
bazar, la Suceava, cumpara marfa pe care o vand apoi in
zona Onestiului. Si cd le are cu vioara, cd ar vrea sa se li-
peasca de un unchi ce cintd pe vapor si care e milionar,
dar nu vrea ala sd-1 ia si pe el si de aceea a ajuns sa facd co-
mertul asta. Dacd ar putea pleca pe vapor, toate s-ar aranja
in viata lui.
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Era insurat. Nu mai tin minte cati copii a spus ca are,
am retinut ca exista o fata de cincisprezece ani. Arata foar-
te tandr si informatia asta m-a dat peste cap. L-am intrebat
de vérsta. ,Treizeci si unu”. ,,Cum asa?”. ,,Pai m-am insurat
la paispe ani, nevasta-mea avea treispe”. Auzisem ca asa
ceva se mai intampla la romi, dar nu-mi fusese dat sa in-
talnesc un asemenea familist. Acum mai bine de o suta de
ani, strabunica mea si-a strigat fiul: ,Ilarioane, vind sa-ti
vezi nevasta cum sare coarda!”. Nu implinise paisprezece
ani. Asta o spun asa, pentru a arata ca romii nu detin, isto-
ric vorbind, monopolul asupra fenomenului.

Mi-am stors mintea sa gasesc raspunsul la intrebarea:
»cum eram eu la paispe ani?”. Mergeam la scoald, faceam
piata, ceva curatenie si jucam fotbal. Nu sarutasem nicio
fata, iar despre sex stiam ce vedeam prin manualele de
anatomie, iar asta era deja sot. ,,Dupd nuntd am plecat in
Germania unde am stat trei ani si m-am intors cu 40.000
de marci. Nu ma intreba, profesore, cum i-am facut”. Nu
l-am intrebat. Eram uluit. Pentru mine banii erau niste
hértiute pe care le primeam de la parinti sa fac cumpa-
raturi. Nu ficusem din munca mea nici macar un leu si
aveau si treacd ani buni pana si ma laud cu asa ceva. In
pofida a tot si a toate, cel din fata mea dispunea de un
exercitiu al vietii pe care eu, la acel moment, nu-1 aveam.
Nu sunt foarte sigur cd astdzi il posed.

Mi-a declarat ca acum a gasit o fatd care-1 iubeste. Este
fostd colega de clasa a fiicei. O stie de mica, cd se juca cu
fii-sa. Se gdndeste sd o lase pe nevasta-sa. Nu mai simte ni-
mic pentru ea. ,Eu am fost tatal ei, ea a fost mama mea, noi
pe noi ne-am crescut! Cand ea plangea o ogoiam eu, cand
plangeam eu, ea ma mangdia. Ne-am mai si cotonogit. La
inceput, dacd o loveam, ea nu se ldsa, ddadea si ea. Dar toa-
te au trecut”. Acum vrea sd o ia pe asta mica. Nu cred ca
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decizia ar fi urmarea unei schimbari profunde in modul in
care vede viata. Nu intamplator rade cand afirma: ,poate
o s fac nunta impreuna cu fii-mea. Ce zici, profesore, de
asta?” Banuiesc cd are ceva remuscari. Sunt in cazul stra-
inului descris de Simmel: ,,cel ce vine azi si pleacd maine”
(2), apropiere-distanta, obiectivitate-subiectivitate. Caut
un sprijin undeva, ma plasez la inaltimea eticii kantiene
si-mi vine sa-i spun: ,,nu-ti pardsi sotia, cici dacd asa ceva
ar deveni un principiu unic de conduité universald, valoa-
rea vietii tuturor va scadea!” Ma pun apoi in pielea lui si-
mi std pe limba sa-i zic: ,,gata, nu mai esti copil, traieste-ti
clipa, iesi din fetisismul prin care nevasta-ta iti apare drept
mama!” Pand la urma aleg sa tac. Weber mad salveaza: e
vorba de intéietatea afectivitatii asupra actiunii rationale.
Conjectura: nu cumva faptul este o trasatura a modului lor
de viata si el este cauzat de intarzierea intrérii romilor in
modelul disciplinar impus de modernitate?

Ma gandesc: oare ce ar fi zis Erich Berne si toti speci-
alistii in analizd tranzactionald la toata aceasta poveste, la
aceste schimbari atat de rapide ale sufletului, cand copil,
cand parinte. Ce se intdmpld daca lucrul acesta se petre-
ce de sute de ani, cum aratd omul care iese din aceastd
masindrie? Nu cumva ceea ce interlocutorul meu voia sa
faca reprezenta o ,linie de fugd’, cum ar spune Deleuze, o
incercare de eliberare de schemele pe care le-a dobandit
ca ,,sd functioneze” ca sot si ca parinte? Si nu cumva la
romi ,liniile de fugd” ale unora devin masini generatoa-
re de captivititi pentru altii, intr-o proportie ce nu suferd
comparatie? Romul nu se simte responsabil fata de trecut,
la modul in care Walter Benjamin leaga aceastd responsa-
bilitate de visele neimplinite ale parintilor (3) si nici nu are
privirea atintita spre viitor, cu mintea la destinul copilului.
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Eu nu cred in ,exceptionalismul” rom. Exista in viata
cotidiana a iobagilor romani practica a ceea ce grecii nu-
meau ,epimeleia heatou”, a avea grija de sufletul tau, ca
mod de a veghea asupra ceea ce gandim, asupra a ceea ce
se petrece in gindire, adica o atitudine fata de sine legata
de capacitatea de autoguvernare ca premisd a capacitatii
de a-i guverna pe ceilalti? Stim ca ,,epimeleia heatou” re-
prezintd o practica a subiectivitatii pe care se edifica ideea
crestind a marturisirii si a vinovitiei. Aveau iobagii romani
ideea profetiei, adica ceva ce ar viza controlul viitorului?
Erau ei marcati de problema méntuirii? Absenta puterii
disciplinare atéat in ceea ce priveste controlul mediului, cat
si a subiectivitatii, se regdseste si la iobagul romén. Ca si in
cazul casatoriei timpurii, absentele enumerate mai sus nu
reprezintd monopolul exclusivist al romilor.

Una din consecintele interferentelor si suprapunerilor
de spirit grec, spirit iudaic si spirit crestin ar fi produce-
rea demnitatii, ca o formd de autoconstrangere a sinelui.
Demnitatea vizeaza relatia sinelui cu sinele, mandria, rela-
tia cu celalalt. Romul imi pare a avea, cu predilectie, doar
mandrie. Cum sd se fundamenteze o constiinta morald in
afara sentimentului de vinovatie? Dar cum sd ajunga cel
din fata mea la asa ceva, cand el are din plin gustul ne-
dreptatii care i s-a facut in viatd, fiind introdus cu forta
intr-o masinarie. Faptul ca unchiul nu i-a intins o mana
de ajutor il constrange nu sa caute libertatea, ci sd gaseasca
o cale de iesire sd scape de povara de a juca mereu du-
blu, cand parinte, cand copil, cand terorist, cand ostatic,
cum ar spune Baudrillard (4). Iar calea de iesire gésita este
aceea de iubit si parinte impunator si salvator totodata.
Teroristul etern, initiator al unei noi masinarii ce o va face
captivd pe viitoarea partenera si care va rata, astfel, sansa
de a deveni, la rdndul ei, un om adult.
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Roménia deleuziana in care exista copii ce sunt supusi
unui proces rapid de transformare in parinte (,deveni-
rea-pdrinte a copilului’), neajungand niciodata adulti,
visand la autoritatea pura a teroristului, adica la dorinta
de a fi iubit de ostatic.

Note bibliografice:

[a—

. Tocqueville, Alexis de Despre democratie in America, vol.
I, ed. Humanitas, 1995, p. 55.

2. The Sociology of Georg Simmel translated, edited and with
an introduction by Kurt H. Wolff, ed. The Free Press,
1950, p. 402.

3. ,Trecutul poartd in el un indiciu secret prin care se rapor-
teazd la mantuire. Nu ne atinge acelasi suflu de aer care i-a
atins si pe predecesorii nostri? In vocile pe care le ascultam
nu e un ecou al celor amutite de demult? Nu au femeile cd-
rora le facem curte surori pe care nu le-au cunoscut? Dacd
asa stau lucrurile, atunci existd o intelegere tacitd intre
generatiile trecute si a noastrd. Venirea noastrd pe pamant
a fost asteptatd. Asta inseamnd cd ne-a fost datd si noud, ca

fiecdrei generatii dinaintea noastrd, o fortd mesianicd slabd,
pe care o revendicd trecutul. Aceastd revendicare nu poate
fi expediati usor” (Benjamin, Walter, Ilumindri, ed. Idea
Design & Print, 2002, p. 195).

4. ,suntem cu totii ostatici si cu totii teroristi. Acest circuit I-a

inlocuit pe celdlalt, cel al stapanilor si al sclavilor, cel al do-

minatilor si al dominantilor, al exploatatorilor si al exploa-
tatiilor” (Baudrillard, Jean, Strategiile fatale, ed. Polirom,

1996, p. 46).
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Drama roma (III)

Modernitatea se caracterizeaza, printre altele, si prin
procesul social al producerii neprihanirii. Ce sunt edu-
catorii, medicii, judecatorii, psihologii, sociologii, nutri-
tionistii sau terapeutii, decat experti in ale ,,neprihanirii’?
Aceasta actiune este generatd de managementul sinelui si
isi are izvorul in cultura greaca: detinerea adevarului pro-
priei persoane si gestionarea lui ca fundament in gestiona-
rea celorlalti. Disputa in jurul Gnozei (Gnoza are o inima
neoplatoniciand - sustine Foucault) este si ea legata de ne-
prihanire, dacd sufletul se recunoaste ca element divin sau
dimpotriva, ca prezentand urmele Diavolului.

Ideea apare si in Vechiul Testament (reproducem aici
un paragraf din celebrul Psalm 50): ,,Mai vdrtos ma spald
de farddelegea mea si de pdcatul meu md curdteste” si in
Noul Testament: ,,prin credinta din inimad se capdta nepri-
hdnirea si prin mdrturisire cu gura se ajunge la mantuire”
(Epistola catre Romani 10:10). Ulterior neprihanirea devi-
ne miza a marturisirii, iar marturisirea fundament al pu-
terii pastorale. Puterea pastorala survine odata cu aparitia
crestinismului si vizeaza, cum spune Foucault, ,directia
de constiintd, ingrijirea sufletelor, cura sufletelor, toate ace-
le practici care merg de la examenul de constiintd pand la
confesiune trecand prin mdrturisire, acea raportare obliga-
torie de sine insusi la sine insusi in termeni de adevir si de
discurs obligatoriu” (1).

Cum modernitatea presupune desfermecare (Max
Weber), productia modernd de neprihanire poarta insem-
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nele guverndrii si vizeazd integrarea in ordinea sociala.
Sau, citandu-l iarasi pe Foucault, se produce ,,0 implantare
si chiar multiplicare si o raspandire a tehnicilor pastorale in
cadrul laic al aparatului de stat” (2).

Sa nu uitam, apoi, ca temele neprihanirii rasiale si a ce-
lei sociale vor defini totalitarismele secolului al XX-lea, ce
se hranesc cu iluzia crearii omului nou. Subsumarea drep-
turilor omului de cétre drepturile cetateanului, cu care va
debuta secolul XX, va duce la decizii politice legate de ob-
tinerea neprihdnirii prin anularea cetdteniei unor grupuri
minoritare expuse astfel situatiei de a trai o viata nuda -
expresia apartine lui Agamben, ea definind viata aflata la
limita mortii. Opusul starii de neprihdnire nu este decat
moartea fizica sau simbolica.

De altfel, cele doua mari linii ale gandirii sociale, cea
initiata de Hobbes si cea initiatd de Montesquieu, au ca
punct de plecare existenta neprihdnirii - in starea sociala,
la Hobbes, in starea de natura la Montesquieu, cu doud so-
lutii diferite legate de organizarea sociald: cea hobbesiana
mergand pe ideea capacitatii oamenilor de a-si respecta
cuvantul, libertatea fiind un rezultat al acordului intre oa-
meni, si cea montesquieana, in care doar existenta statului
garanteaza mentinerea ordinii sociale, libertatea insem-
nand respectarea legilor. Neprihanirea se afla in tensiunea
dintre cultura si practica sociala, tensiune generatoare de
nevrotism, dupa psihanalisti.

Apostolii neprihanirii isi gasesc mantuirea in meserii
precum cele amintite mai sus, prin exercitii de pedagogie
sociald. Ceea ce din perspectiva functionalista se numeste
integrare, din perspectiva individualismului metodologic
apare a fi ,,dorintd”, iar din perspectiva economiei, a pie-
tei, ,neprihdnirea” poartd numele de nou. Ca si fie valo-
ros trebuie sd fie nou. Care este semnificatia cazierului?
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Dosarul de cadre era facut pentru verificarea neprihanirii.
Facebook-ul este vizualizat de cétre angajator in acelasi
scop. Neprihanirea are valoare comerciald in contractele
nuptiale, atunci cind fac trimitere la virginitatea femeii.
Nu ne invata Goffman ca ,oamenii incearca sd prezin-
te o imagine idealizatd a lor in performantele realizate” si
cd ,oamenii ascund acea parte de «muncd urdti» care a
fost implicatd in produsul final, prin muncd urdtd definind
muncd fizic murdard, semilegald sau degradantd intr-un
anumit fel?” (3). Pe scurt, in fata unei puteri totalizante si
individualizante, omul raspunde prin simularea nepriha-
nirii.

Momentul unu: e vara, dupd orele saptesprezece.
Autobuzele sunt cu oameni care se intorc de la munca. E
ora de varf. Cu greutate gasesc un mic spatiu si urc, dar
stau pe scara. Faptul imi permite sa vad ce se intampla in
interior. La urmatoarea statie urca o femeie oarba condu-
sd de o alta. A doua arata cat de cat decent, dar oarba are
sanii scosi la iveald si este murdara. In plus, canta si fals.
Cuplul se strecoara prin masina arhiplina cu calatori ce se
ridica pe varfuri, se agata de bara si scot repede o bancno-
ta, ca sa scape de nepldcerea cauzatd de apropierea ,o0ar-
bei”. Suntem in situatia cand ceea ce apare a fi un cost ridi-
cat poate fi evitat daca este urmat imediat de o plata mica.
Semnificatia tine insa de alt registru: lumea bunastarii, a
neprihdnirii, cea a majoritarului, versus lumea saraciei si
a lipsei de igiend, a minoritarului, cea a romului. Asistim
la puterea minoritarului de a-1 pune la platd pe majoritar,
pentru ,neprihdnirea” lui. Conditia de realizare: spatiul
inchis al autobuzului si constrangerea fizica: majoritarul
nu are cum evita contactul.

Momentul doi: duminica, pe la pranz. O femeie romad,
grasd, cu o traista imensd, care suna la usa: ,,Boierule, nu
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vrei un vas de Jena?”. Suntem in Vechiul Regim si imi do-
ream un vas de Jena. Asa ceva nu se gasea in pravilii. ,,[i-
1 dau pentru niste chiloti”> Eu zic: ,,Am niste chiloti, dar
sunt cam rupti in fund” ,,Nu conteazd”, zice ea. Fac repede
calculul, era ca si cum as fi castigat la loto, oare exista ci-
neva in lume care sa nu dea niste chiloti rupti in fund pe
un vas Jena? {i aduc chilotii, iau vasul, dau si inchid usa,
dar ti-ai gasit ca femeia sa plece! ,,Pai cum, boierule, doar
atdt?” Am remarcat cd a ridicat tonul. Mi-a cerut o pere-
che de pantaloni, apoi o bluza, imi amintesc ca la fiecare
solicitare tonul vocii crestea. Stateam intr-o garsoniera,
intr-un bloc unde pe fiecare culoar erau opt usi, deci opt
familii, si acum usile incep sa se deschida, cu vecini care se
intreabd ce se intdmpla. Eu muream de ciuda si scoteam,
la solicitare, tot din casa, doar, doar s-o cara. Mi s-a parut
cd nu se mai termina, cu femeia vociferand si vecinii tran-
tind usile.

Orice putere solicita existenta in prealabil a unei su-
prafete de contact, sustine Foucault. In momentul in care
am deschis usa si am acceptat dialogul si apoi tranzactia,
eram deja ,,pierdut’, autonomia mea de miscare se mic-
sorase fara ca eu sa-mi fi dat seama. Specialistii in tehnici
de manipulare ar defini cazul la: ,unei cereri mici ii ur-
meazd o cerere mare. De reguld, se uitd esentialul, adica
rationalitatea substantiala. Ca aici este vorba de ceea ce
Baudrillard defineste manipulare, adica ,,0 tehnologie fina
a violentei prin santaj. lar santajul se exercitd intotdeau-
na prin luarea drept ostatic a unei parcele a celuilalt: un
secret al sdu, un sentiment, o dorintd, o pldcere, o suferin-
td, a mortii sale...” (4) Pret de céteva ore, raportul general
majoritar-minoritar s-a transformat in raportul de putere
minoritarul terorist-majoritarul ostatic. Sursa de putere a
»teroristului” a stat pe presupozitia existentei prejudecatii
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mele, dar mai ales a locatarilor: ,Vecinu' umbla cu romii”.
Cu alte cuvinte, prin intelegerea mentalului colectiv si fo-
losirea acestui mental in folosul propriu, utilizand meca-
nisme ale constrangerii morale.

Momentul trei: tot duminicd, sa fi fost pe la unsprezece.
Pe vremea aceea nu exista interfon, asa cd intrarea in bloc
nu putea fi controlatd. Aud soneria, md duc sd vad cine este,
deschid si in fata usii vdd un pui de rom de vreo doisprezece
ani, in genunchi, cu méinile impreunate a rugaciune, ingai-
mand ceva legat de dat. Inchid usa, directia cdmara, iau un
borcan cu zacusca, vad si o bucata de paine, o iau si pe aceea,
mad indrept spre usa si deodata ma opresc si ma intreb: oare
cum m-a manipulat? Pret de citeva secunde stau cu painea si
borcanul in ména, mad uit la ele oarecum mirat, nu mai caut
vreun raspuns, deschid usa si i le dau puiului de rom. Apoi
ma reazam de usd si incerc sa gasesc raspunsul: am fost pus
in postura Mangaietorului, a unui Méngéietor materialist ce
are o cadmara si, prin asta, controlat. Coercitie de ordin sim-
bolic.

In toate cele trei cazuri regasim aceeasi schema. Ne asu-
mam astfel, cu buna stiinta, viziunea propusa de interactio-
nismul simbolic pentru intelegerea faptului social. Persoana
de etnie roma este cea care creeaza momentul, fara ca celalalt
sd-si fi dorit acest lucru si va juca rolul care i se solicita si care
este prevazut.

Realitatea sociala este fracturata in numeroase parcele.
Intrarea in fiecare parceld se face potrivit unor reguli clare,
producitoare de realitate sociald. Iar in fiecare parceld sunt
angrenate forte care duc o batalie ,,de” si ,,pentru putere”. ,, Nu
vom afla niciodatd sensul unui lucru (fenomen uman, biologic
si chiar fizic), dacd nu vom sti care e forta care se instapdaneste
asupra acestui lucru, il exploateazd si-1 aserveste si se expri-
mad prin el. Un fenomen nu este o aparentd sau o aparitie, ci
un semn, un simptom care isi afld sensul intr-o fortd actuald”
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(5), ne invatd Deleuze. Iar in situatiile date nu regasim vreo
relatie sociald, ci doar raporturi sociale, adica un simplu con-
tact, unic, bazat pe coercitie. In limbajul teoriei jocurilor, am
spune ca ne gasim intr-un joc cu o singura rundd. Cum sd se
producd socialitate in asemenea caz? Romul este cel care ne
aratd cd totul este un joc al neprihanirii, cici asa am fost soci-
alizati, deci suntem in simulare. Si cd acest joc are toate san-
sele sd se defecteze la un simplu contact, de unde si nazuinta
de a-l evita, pentru ca logica simularii solicita elaborarea in
permanenta de strategii de disuasiune in raport cu adevarul.

Spune Baudrillard: , situatia noastrda paradoxald este ur-
mdtoarea: deoarece nimic nu are sens, totul trebuie sd func-
tioneze perfect” (6). Afirmatia se poate modifica in: ,,cand
lucrurile nu functioneaza perfect, exista o semnificativa pro-
ductie de sens”.

Romania deleuziana, in care jucam jocul neprihdnirii, in
care lucrurile nu functioneazd perfect i, prin urmare, existd
mult sens, atat de mult incat adevarul e foarte greu de identi-
ficat si, de aceea, este schimbarea dificil de realizat.
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Despre scoli de gandire

»Si iatd o femeie cananeeancd, din acele tinuturi iesind
striga zicand: Miluieste-md Doamne, Fiul lui David! Fiica
mea este rau chinuitd de demon. El insd nu i-a rdaspuns nici
un cuvant; si apropiindu-se, ucenicii Lui Il rugau, zicand:
Slobozeste-o, cd strigd in urma noastrd.

Iar El, raspunzand, a zis: Nu sunt trimis decdt cdtre oile
cele pierdute ale casei lui Israel. lar ea, venind, s-a inchinat
Lui, zicand: Doamne, ajutd-md. El insd, raspunzand, i-a
zis: Nu este bine sd iei pdinea copiilor si s-o arunci cdini-
lor. Dar ea a zis: Da, Doamne, dar si cdinii mandncd din
faramiturile care cad de la masa stapanilor lor. Atunci, rds-
punzand, lisus i-a zis: O, femeie, mare este credinta ta; fie
tie dupd cum voiesti. Si s-a tamaduit fiica ei in ceasul ace-
la!” (Matei 15:22-28).

Prima idee: increderea in Mantuitor si implicit in pu-
terea sa de a vindeca. A doua idee: umilinta de care fe-
meia da dovada. A treia idee: Mantuitorul ii confirma fe-
meii asteptdrile si adevarul prin aceea ca i vindeca fata.
Martorii neutri ai evenimentului au, astfel, dovada ca lisus
este Mesia si ajung sa-si insuseasca valorile lui. Biblia ecu-
menica (editia pe care o consult, cea din 2012) ofera trei
interpretdri pentru momentul in cauzd, una fiind aceea a
unui exercitiu de pedagogie sociala. Intr-o cultura focali-
zatd pe ideea de popor ales, Méntuitorul se plaseazd initi-
al, am spune astézi, ,,corect politic”. Credinta si umilinta,
reperele valorice ale lui Iisus, asumate de acest dublu mi-
noritar, si femeie si fenician, il conduc pe Méntuitor in a
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pune intre paranteze reprezentarea legatd de poporul ales,
iar locul diadei evrei-neamuri este ocupat de diada cres-
tin-necrestin. In urma evenimentului, nu mai putem vorbi
nici de minoritar si nici de popor ales, ci de un subiect in
relatie cu un adevar.

In prelegerile tinute de Taubes la Centrul de Cercetiri
al Comunitétii de Studii Evanghelice din Heidelberg, ina-
inte de a muri, in 1987 (in paranteza fie spus, uluit am fost
cand am aflat cd evenimentul in cauza s-a petrecut in pa-
uzele dintre sedintele de chimioterapie), este amintita dis-
tinctia operatd de Martin Buber intre ,credinta in lisus”
si »,credinta lui lisus”. Intr-un comentariu pe aceeasi temd,
Agamben sustine cd avem de-a face cu o contrapunere
dintre ,,emuna ebraicd, increderea obiectiva si imediatd in
comunitatea de care apartinem si pistis greacd, adicd faptul
de a recunoaste in mod subiectiv ca adevaratd o credintd la
care ne convertim” (1).

Povestea este mai veche. La greci ea apare sub forma
dezbaterii cu privire la ce inseamna filosofia, adica ,acea
forma a gandirii care isi pune intrebdri cu privire la ce anu-
me ii ingdduie subiectului sd aibd acces la adevar, acea for-
ma de gandire care incearcd si determine conditiile si li-
mitele unui acces al subiectului la adevdr” (Foucault) (2).
Si tot de la Foucault citire, spiritualitatea este ,,ansamblul
acestor cautdri, practici si experiente care sunt purificdrile,
ascezele, renuntdrile, convertirile privirii, modificdrile exis-
tentei etc. si care constituie, dar nu pentru cunoastere, ci
pentru subiect, pentru insusi fiinta subiectului, pretul care
trebuie platit pentru a putea accede la adevdir” (3). Totul
tine asadar de un examen de constiinta.

Modernitatea aduce prin Kant renuntarea la exame-
nul de constiinta drept preconditie la accesul la adevar.
Cunoasterea lumii externe solicita criterii atat de comple-
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xe, care ar face inutila cerinta autocunoasterii. Asa se face
cd se ajunge ca astazi subiectul sa nu-si mai puna proble-
ma calitatii sale in campuri in care adevarul nu se poate
sustine altfel, cum ar fi spre exemplu, educatia, cultura, re-
ligia si politica. Pot fi ele tratate ca si cum ar fi domenii ale
naturii? Putem fi functionalisti atunci cAnd vorbim despre
educator, ca in analizele de sociologie a educatiei, in afa-
ra studierii relatiei subiect-adevar ce defineste statutul de
cadru didactic? Putem, numai ca eu gasesc aceste analize
riscante prin normativitatea de la care pleaca, care nu ex-
prima decét o judecatd de valoare a cercetatorului. Poti
sustine importanta schimbdrii sociale pe care ar trebui sa
o produca elitele fara a tine cont de relatia intima de tip
subiect-adevir, de capacitatea de producere a examenului
de constiintd, cea care ar trebui sd defineasca statutul de
membru al elitei, pe de o parte, de existenta /inexistenta
unor comunitati de cunoastere pe de altd parte? Adica, in
vorbele lui Foucault, in afara spiritualitatii?
Functionalismul isi fixeaza drept tel ,,performativitatea
sistemului” (sintagma apartine lui Lyotard), dar nu stiu
cum se face ca in spatiul nostru el are prostul obicei de a
fi lacrimogen si intransigent in acelasi timp, atunci cand
cade pe ména unor ,directori de constiintd” care identifica
ideile juste si sistemele de care ele apartin. Ideile juste sunt
de fiecare datd, ne spune Deleuze, ,niste idei conforme cu
niste semnificatii dominante sau cu niste cuvinte de ordi-
ne prestabilite, ele sunt intotdeauna niste idei care verificd
ceva, chiar dacd acest ceva este doar de ordinul viitorului si
chiar dacd acest viitor este insusi viitorul revolutiei. In timp
ce «pur si simplu idei» inseamnd devenire-prezent, balbdi-
ald in idei, ceva ce nu se poate exprima decdt sub formd de
intrebari, care fac, mai curdnd, sd tacd raspunsurile” (4).
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Directorii de constiintd sunt cei care incalecd subsiste-
mele precum o fac jocheii la curse, dand cu biciul si fixand
ritmul prin care sa se prinda din urma progresul, aflat si el
in plina viteza.

Aceeasi chestiune a reprezentarii si acelasi transfer al
credintei sunt cunoscute si in management, atunci cand
se spune cd un manager de succes construieste o culturd a
organizatiei orientata spre succes, prin migrarea valorilor
si principiilor sale spre angajati. Aceasta idee fundamen-
tala a ceea ce sta la baza succesului este si cea prin care
Peters si Waterman au explicat performanta acelor com-
panii americane care timp de doudzeci de ani, cu consec-
ventd, au obtinut un profit anual de un miliard de dolari.
Nu intamplator, ei au abandonat cautarea explicatiei in
analizele contabile si in planurile managementului strate-
gic si au identificat succesul in caracterul cu totul special
al fondatorului firmei.

Relatia dintre ,,credinta in” si ,,credinta lui” a fost iden-
tificata si la nivel macrosocial, in diferite formule de gu-
vernare. Argumentul adus de Stalin fiului sdu prin care i-a
refuzat acestuia purtarea numelui de ,,Stalin” pe conside-
rentul ca el insusi abia reuseste sa se ridice la nivelul aces-
tui nume, tine de elementul de simbol pe care cele doua
credinte il sustin.

In corespondenta sa trimisd din Praga citre ,,Lumea
roméneascd’, pusa in valoare de Zoltan Rostas (5), Mihai
Pop este ingrijorat de ,,re-nasterea” natiunii germane. Caci
odata cu punerea economiei pe picioare, credinta in Hitler
face ca tocmai credinta lui Hitler sa fie asumata si inter-
nalizata de cdtre germani si atinge apogeul prin victoriile
militare. ,A prinde oamenii in flagrant delict de fabulatie
inseamnd a surprinde miscarea de constituire a unui po-
por”, ne spune Deleuze (6). Mihai Pop aprecia ca mitul lui
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Hitler ar putea fi spulberat printr-o infrangere militara si
cu asta s-ar termina si cu credinta lui.

»«Dumnezeu nu exista!» «Dar branza exista?», intreba
invatatorul din spatele salii.” Acest schimb de replici a fost
»pescuit” la o sedinta de invatamant politico-ideologic, in
primii ani ai revolutiei bolsevice si el a fost consemnat de
1lf si Petrov in ,, Atitudine dispretuitoare despre stomac”. De
el mi-am adus aminte cand am intrat intr-o alimentard
in vremurile din Vechiul Regim si am gasit, spre surpri-
za mea totala, vitrina plind de branza Roquefort. Brasovul
avea vreo 360.000 de locuitori, din care o treime erau
muncitori. Gandul cd seara, in familiile muncitoresti loca-
le urma sa se manénce ,,delicatetea” aceea cu gust de mu-
cegai si aroma de sosete de constructori de locuinte, era de
tot hazul. Cu branza in geanta am luat masina de Poiana
Brasov spre a-1 intalni pe Constantin Noica.

Am fost doud ore numai noi doi. Mi-a dat sa beau co-
niac. Am fost intrebat dacd le am cu greaca, latina, ebraica.
La raspunsurile mele negative, m-a intrebat dacd partidul
comunist m-a impiedicat sd le cunosc. ,Nici vorbd”, am
spus. M-a intrebat cum stau cu citirea marilor filosofi in
germand. Cum si aici raspunsul a fost negativ, iarasi a pus
problema daca partidul m-a impiedicat in aceasta directie.
Apoi a luat-o cu literatura. Aceeasi intrebare, acelasi ras-
puns din partea mea ca nu stau foarte bine si ca partidul
nu m-a blocat. Regandind momentul dupad ani in para-
digma Hobbes-Locke, am inteles ca eu nu eram in spatiul
libertatii, pentru ca eram incapabil sa-mi propun scopuri
autonome, sa definesc ,pliul ultim”, asa cum il inteleg
postmodernii ,acela al insesi liniei Exteriorului pentru
constituirea unei «interioritdti de asteptare»” (7), nu pose-
dam o arta de a trai, eram doar un atatat si grabit, vorbind
in termenii teoriei operantului conditionant.
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»Vezi, tinere, dumneata trdiesti in cea mai buna din lu-
mile posibile!” Eu am crezut ca nu aud bine, in casa era
frig si stateam prost si cu branza. ,,Sa faci politica ca pe
vremuri, sa nu stii ce iese, daca iese ceva, ei bine, o fac altii
pentru tine si ai scdpat de beleaua asta! Sa umbli dupa ave-
re, sa fii speriat ca ai putea sd o pierzi sau sa fii frustrat ca
altul e mai bogat, ai terminat si cu necazul asta! Sa te plim-
bi prin toata lumea, sd nu stii ce ai vazut, unde ai vazut, la
ce ti-ar folosi, ai scdpat si de obsesia asta! Si acolo unde ai
putea sd fii cineva si sd faci ceva, in domeniul culturii, ai
dat cu piciorul!”. Eram uluit. ,,Noi, cand eram tineri, ne
gandeam cd nu ne-am dus pe front sa ne dam viata pentru
tara, ca nu am facut Marea Unire si uite asa am ajuns sa
ne gandim si facem ceva in culturd”. 1l intreb: care noi?
,Pai, Eliade, Vulcanescu, Cioran, Eugen Ionescu” Il in-
treb si ce vérstd aveati? Mi le insiruie pe toate, saptespre-
zece ani, noudsprezece, nu stiu care douazeci si unu. ,,Si
cum, la varsta aceea v-ati gandit sa vd dati viata pentru
tara?” ,,Da, povestea o gasesti in «Jurnalul adolescentului
miop»”. Apoi imi spune despre ,,intalnirile” cu Eminescu,
Hasdeu, Iorga si cat de ,,monstruosi” sunt inaintasii astia.
Eram turtit de cele aflate, omul era autentic, totul era cre-
dibil la el, ce spunea si cum le spunea. Cand dupa mai bine
de doudzeci de ani am citit dezvoltarea ideii de parrhésia:
a spune totul cu franchete, deschidere a inimii, deschidere
a cuvantului, deschidere a limbajului, ,,adevdrul pe care ti-1
spun il vezi in mine”, m-am gandit la Noica. Atunci avea in
minte sd gaseasca o sutd de tineri, sa facd o scoald cu care
sa spulbere Europa secolului XXI. Eu eram la nivelul bran-
zei si al sulurilor de hartie igienica insirate pe o sfoara si
aia petrecutd cu mandrie in jurul gatului (cam cum aratd
femeile din Hawaii, cu deosebirea ca ele se impodobesc cu
flori) si Noica imi vorbea sa fac ceva semnificativ cultural
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pentru tara, ca o formd de implinire personala. Mult mai
tarziu am asociat ideile lui Noica cu cele ale lui Derrida,
a faptului ca suntem intre doua mosteniri, iar conceptul
de ,,urma” al acestuia (,,0 supravietuire a cdrei posibilitate
vine din capul locului sd disloce si dez-ajusteze identitatea
cu sine a prezentului viu si a oricdrei efectivitdti” (8)) l-am
asociat cu viziunea lui Walter Benjamin: ,,imaginea noas-
tra despre fericire este intr-o relatie indisolubild cu imaginea
mantuirii” (9). In memorie mi s-a intiparit o intuitie a dez-
astrului in care ma aflam ca fiinta istorica.

Inteleg azi cd si cunoscutul filosof era bantuit de o ne-
liniste legatd de faptul ca nu aprecia pesemne ,,urma” sa
ca fiind suficient de consistenta si ar fi dorit sd o salveze
prin crearea unei comunitati de cunoastere, in care ideea
asociata ,viului’, adica ,,elevului’, ar fi avut mai mari sanse
de a razbate in timp.

Romania deleuziana ar fi aratat altfel dacd nemtii nu si-
ar fi abandonat credintele iluministe in favoarea credintei
intr-un om, dacd am fi avut posibilitatea de a invata despre
relatia dintre subiect si adevidr, dacd am fi avut posibilita-
tea sa ne alegem invatatorii care s ne alfabetizeze si sa ne
converteasca la credintele lor, ficand sa apara comunitati
de cunoastere si, pe baza lor, competitive scoli de gandire.
In loc de toate acestea, avem o multitudine de directorate
de constiinta, inflacarati actori ai lumii spectacolului.
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Despre grija si suferinta

»A trdi, prin definitie, nu se invatd. Nu prin sine insusi,
de la viatd prin viatd. Numai de la un altul si prin moar-
te. Sau, in tot cazul, de la celdlalt aflat pe marginea vietii.
Pe marginea interioard sau pe cea exterioard, este vorba,
aici, de o heterodidacticd intre viata si moarte” (1). Cand
am citit aceste ganduri ale lui Derrida, trecusem prin asa
ceva. Faptul de a trai intamplari pe care sa le memorezi da
posibilitatea ca ulterior, cand vin lecturile, sa intelegi ce
ai trait si sa semnifici. Exista un precedent major, acela al
evenimentului crucial trdit de apostolul Pavel pe drumul
Damascului si pe care, apoi, 1-a marturisit. Asa a aparut
religia crestina ca religie universala. Gandind in semni-
ficatia pe care Badiou o da lucrurilor (2), nu reprezinta
trairea si marturisirea evenimentului un mod de constitu-
ire a Subiectului? Exista, deci, experiente care te formeaza,
pentru ca esti in interiorul lor.

Cred ca era prin 2001 cand mi s-a propus un parte-
neriat stiintific cu Indiana University in domeniul istoriei
orale. Pe vremea aceea eram foarte implicat managerial,
lucram cam saptezeci si doud de ore pe siaptamand, iar in
sociologie md luptam cu modernii si marile lor narati-
uni. Am acceptat si acest lucru a constituit un eveniment
semnificativ in biografia mea. Asa am ajuns ca, in cele din
urmad, sa abandonez sociologia cantitativa, a sondajelor si
a SPSS-ului, sa spun interviului ,,mai degraba da” si ches-
tionarului ,mai degraba nu”. Am inteles criticile pe care
cei din Scoala de la Frankfurt le-au adus pozitivismului
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in sociologie, anume ca ar produce o ,reificare a ordinii
existente”, prin abordarea societatii ca intreg si cd ar trans-
forma umanul in social. Cum timp de vreo doisprezece
ani am fost consultant in campanii electorale, am observat
cd lucrurile nu se opresc aici, ca aceastd transformare a
umanului in social este urmata de transformarea socia-
lului in politic si a politicului in electoral, sociologia fiind
unul din administratorii acestor multiple transformari. La
urma urmei, ce rezultd de-aici? Cd viata unui om nu are
decat valoarea unui buletin de vot introdus intr-o urna.
Nu este, deci, intamplator ca votantul este perceput ca fi-
ind un simplu bizon, aceasta reprezentare pe cat ajuta la
autoreproducerea elitei politice, pe atat subrezeste intregul
sistem politic, incalcandu-se principiul rousseauist al gu-
verndrii moderne: ,,sd transformi puterea in drept si supu-
nerea in datorie” (3). Cunoaste cineva vreun bizon caruia
sa i se pretinda sa aiba simtul datoriei?

Format ca mai toti sociologii Vechiului Regim in para-
digma functionalistd, experimentatd apoi in anii petrecuti
in ,urbanism’, contactul cu istoria orald mi-a deschis un
orizont al cunoasterii care mi-a priit. Nu-i neg functiona-
lismului valentele si nu cred ca, din perspectivdi manage-
riald, ar putea exista vreo paradigma mai utila decat func-
tionalismul! Cand Foucault vorbeste despre guvernare ca
despre un act de medicalizare, ,medicalizarea generald a
comportamentului, a conduitelor, a discursurilor, a dorin-
telor etc. ce are loc pe frontul unde se intilnesc cele doud
campuri eterogene, ale disciplinei si suveranitatii” (4), el are
in vedere functionalismul. Si cum viata devine din ce in
ce mai abstracta, iar institutiile se sprijina pe ,incredere’,
cunoasterea acestui ,ascuns’, pe care numai chestionarul
il poate realiza la nivel de sistem, devine un fapt esenti-
al in actul de guvernare, pentru cd increderea da masura
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coercitiei sinelui de cdtre sine, asa cum o cere ,,datoria”
exprimatd de Rousseau.

Cu toate acestea, cred cd innoirea sociologiei nu se
poate produce dinspre functionalism, dupd cum cred ca
definitia sociologiei ca stiinta despre societate ar trebui
completata cu stiinta despre societatea din om si a omului
in societate, asa cum sustine Nisbet. $Si mai cred cd schim-
barea sociologului in momentul cercetédrii, schimbare
imposibila in cadrul sociologiei cantitative, centrata pe
ideea de control, este beneficd pentru cunoastere. Exista
cunoastere ca putere, dar exista si cunoastere ca dragoste,
asa cum ne invatd Mantuitorul.

Istoria orald mi-a dat sansa de a pune problema indivi-
dului ca produs si producitor al realitétii sociale, a subiec-
tului de cunoscut, dar si a cercetitorului. Intr-un anumit
fel, indraznesc sd cred ca asistam la o revenire la pozitia
filosofica de dinaintea lui Descartes si Kant, atunci cand
cunoasterea exterioara ajungea sa fie conditionata de pro-
blema autocunoasterii.

Era iarna, zapadd, decembrie 2003, cand l-am intélnit
pe nea Georgicd. In camera era racoare si omul stitea in-
tins pe pat. I-am luat un interviu care s-a intins mai bine de
patru ore, iar la fiecare ora faceam o pauza de zece minute.
Siacum il am in fatd, marturisind, rezemat pe perna! Mult
dupd aceea m-am luminat cu privire la cele intamplate —
experienta mai intai, si apoi lectura -, datorita lui Foucault:
»cred cd se impune sd recunoastem ca pe un eveniment de
bataie foarte lungd, in raporturile dintre subiect si adevdr,
momentul a spune adevdrul despre sine insusi a devenit o
conditie a mantuirii, cind discursul adevdrat despre sine
insusi a devenit un principiu fundamental in raportarea
subiectului la el insusi si cand obligatia de a spune adeva-
rul despre sine insusi a devenit un element necesar pentru
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apartenenta individului la o comunitate” (5). Nea Georgica
era o persoana profund religioasa si de aceea marturisirea
a reprezentat un discurs al adevarului despre sine insusi,
pentru el neexistdnd imagine, masca, simulare, lucruri cu
care m-am confruntat in alte situatii si care m-au obligat
sa abandonez proiecte incepute de istorie orala.

Dacéd nu mad insala memoria, omul avea 84 de ani si o
recunosc si acum, nu m-am asteptat ca intalnirea cu acest
om cu sapte clase primare sa md bulverseze atat de mult,
sa ma oblige sa-mi fac propriul examen de constiinta, mo-
ment preliminar al oricdrei dorinte de transfigurare. Asa
a ajuns el sa faca parte din grupul compus din patru sau
cinci persoane, absolut uluitoare, pe care le-am intalnit in
viatd.

In 2004, cursul festiv pe care I-am tinut absolventilor de
la sociologie, la Bastionul Tesatorilor, a fost pe o tema din
Max Weber, chestiunea responsabilitatii si a celor doua
cerinte ce deriva din ea: ,obiectivitatea instruitd a privirii
asupra realitatilor vietii si capacitatea de a le suporta si de a
deveni launtric, pe mdsura lor” (6).

Daca prima cerintda am dus-o in ceea ce postmoder-
nul numeste ,filosofie ca jurnalism radical” plecand de
la cerinta: ,;sd vedem ceea ce se vede’, cea de-a doua a
fost construitd printr-o exemplificare: nea Georgicd. Am
adus vorba de puterea de a indura, in sensul reliefat de
Jankélévitch, preluand o idee a Apostolului Pavel, expri-
matd in Epistola intdi cdtre Corinteni: ,Si Dumnezeu care
este credincios, nu va ingddui sd fiti ispititi peste puterile
voastre, ci impreund cu ispita, a pregatit si mijlocul sd iesiti
din ea, ca s-o puteti rabda” (1 Corinteni 10:13). Or aceas-
ta idee, de a dobéandi capacitatea de a putea indura, care
scoate la luminad relatia ca obligatie fata de celalalt si anu-
leazd posibilitatea sa-ti pui intrebarea iubirii de sine ,,de

174



ce mie?”, atunci cand greutatile se revarsd peste tine, am
regasit-o in seninatatea marturisirii lui nea Georgica.

Tin minte ca am trdit un moment in care mi s-a parut
ca totul este prea mult, cel legat de intélnirea cu fosta sotie,
dupad ani buni de despartire. Caci nea Georgica a fost unul
din taranii implicati in masacrul civililor roméni de catre
armata sovietica de la Fantana Alba, din care scapa ranit
si este salvat de sotie, gratie careia reuseste sa treacd, cu
multe peripetii, granita spre tara. Suferinta celor rdmasi
in Bucovina de Nord a fost de neinchipuit, caci toti cei
care au scapat de gloantele soldatilor sovietici au fost an-
chetati, iar cei care au avut cereri de plecare in Roménia,
au fost deportati in Siberia. Cererile fusesera scrise de nea
Georgici al meu. In acel climat in care toate etniile din
Bucovina ocupata plecau care incotro, noile autoritati,
impregnate de viclenia a patru sute de ani de guvernare
mongola, le-au spus roméanilor ca daca vor, la randul lor sa
plece, sd facd cerere la primarie. Nea Georgicd, educat in
spiritul imperial al cuvantului care are valoare, nu a vazut
capcana si a fost unul din cei care s-au implicat frenetic
in asa ceva. Toate acestea le-am aflat ulterior. Banuiesc ca
atunci cand a inteles ca indirect, fard sd vrea, a contribu-
it la deportarea, suferinta si moartea unor compatrioti, el
scapand cu viatd, a avut mustrdri de constiinta. Or, acest
sentiment al vinovatiei nu poti sa-1 duci atat amar de vre-
me, saizeci de ani sunt la mijloc, daca nu ai capacitatea de
a putea indura.

Iar celalalt sentiment de vinovitie este legat de prima
sotie, Doruta. Cand a aflat cd s-a intors acasd, s-a dus sa-i
ceard iertare, iertare pe care femeia, cu lacrimi in ochi, nu
i-a dat-o: ,,Georgicd, eu mi-am dat viata pentru tine. M-o
condemnat in Rusia. Daca m-ai dat in schimb pe alta, ca
noi tare ne-am iubit amandoi. Stragnic ne-am ijubit... tu
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m-ai dat pe alta!”. Doruta a primit in sentintd doudzeci de
ani inchisoare, in Siberia, din care a facut noua. Iar pe co-
pchila pe care o luase cu ea, noaptea cand a fost ridicata si
care a murit de foame, a ingropat-o cu mainile ei, langa un
copac. Nu-ti trebuie multd imaginatie sa-ti inchipui ce a
fost acolo, 0 mama care isi tine fata muribunda in brate. Ei
bine, aceasta asociere a unei duble tradari, din partea unei
guverndri care nu a tras un glont in apararea cetatenilor
sai si din partea sotului care a parasit-o, prin recdsatorie,
m-a tulburat. ,,Asa mi-a spus Doruta mea, domnule pro-
fesor, ca am dat-o pentru un sex de femeie si sa ma duc
in Romania mea’, iar omul acesta pur, cu ochii albastri si
parul alb m-a privit direct, in ochi, fara nici o retinere.

Am iesit in pridvorul casei, era inchis cu sticld si pe o
masa am gasit patru Biblii. Am luat una, am vazut cd era
toatd subliniatd cu negru, galben si verde. Am luat a doua,
la fel. Am luat a treia, la fel. Pdna si a patra avea randu-
rile subliniate. M-am gandit cd nea Georgica al meu o fi
precum chinezul din ,,La rdsdrit de Eden”, care neputand
intelege povestea lui Cain si Abel, ia bibliile mai multor
confesiuni, sd compare traducerile. Nici vorba de asa ceva!
L-am intrebat ce este cu atatea sublinieri si de ce atatea
exemplare, iar raspunsul a venit prompt. De fiecare data
cand a citit Biblia a gasit ceva ce nu vdzuse anterior. ,,Deci
dumneata ai citit Biblia de douasprezece ori?” ,Dal’, atét
mi-a zis. Eu nu am facut-o nici pana astazi.

Primévara am drum pe strdduta lui, cautam pe cineva
care la saptesprezece ani a fost ridicata din sat, pentru ca
era blonda, pistruiata, era romanca, dar se numea Walter
si tocmai de aceea a intrat in mecanismul deportérilor de
etnici germani in Rusia Sovietica si care s-a trezit in laga-
rele din Urali, unde a trudit cinci ani, iarna la minus 40 de
grade, iar in adanc, in mind, la plus 40 de grade. Surpriza,
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il vad pe nea Georgicd, pe treptele de lemn, stand la soare.
Se apropie Pastele si este cald, copacii inca nu au inflorit.
Ma dug, il salut si-l intreb dacd stie cine sunt. Ma recu-
noaste. M-a intrebat daca am mai facut interviuri. ,,Da’,
i-am raspuns. Ma apuc sa-i relatez despre ultimul interviu.
Cel in cauza avea saptezeci si doi de ani, iar in urma cu
cincizeci si sapte de ani, cand el avea deci cincisprezece
ani, a fost scos de taica lui in mijlocul strazii, care i-a ardtat
Catedrala ce era cap de perspectiva si i s-a spus ceva de
genul: ,Toatd viata am visat sa bat un cui la Catedrala si nu
l-am batut! Fa-o tu in locul meu!” Omul moare si stranie
coincidenta, fiul ajunge la varsta tatalui si se trezeste cu
pamant, prin desfiintarea ceapeului si cum este in varsta
si nu-1 mai poate lucra si vede cé la Catedrala nu sunt clo-
pote, vinde ceva din mostenire si se duce la Baia Mare si
dé comanda de doua clopote si, surpriza mare, cand aduce
clopotele, popii le refuza! Si atunci omul se ambitioneaza
- ce sa faca cu doud clopote in curte?- si mai vinde din
pamant si pune de o biserica de lemn. Ca azi, casa celui in
cauza a fost rasa de pe fata pamantului si cd pe acel loc s-a
ridicat un supermarket, tine de ironie. Iar faptul cd acel
supermarket este Kaufland o trec la cinismul istoriei, pen-
tru ca fostul proprietar, cunoscétor al limbii germane, a
facut armata si frontul ca soldat la nemti.

Toate acestea i le-am povestit lui nea Georgica si nu
mica mi-a fost mirarea cdnd mi-a spus: ,,Lucru mort dom-
nule profesor, lucru mort!” ,,Cum adica lucru mort, nea
Georgica, ce ai fi vrut sd faca? Sd meargd cu vaporul, sa
mai tranteasca o casd? Omul lasd ceva in urma lui, - nu
este acest lucru important? - si nu o face pentru el, ci pen-
tru ceilalti?” ,,Lucru mort”, mi-a repetat batranul. ,,Dar ce
este pentru dumneata, lucru viu, nea Georgica?” ,,Sa iei o
divortata cu un copil, sa cresti un copil orfan, astea sunt
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lucruri vii, ramai in sufletul copilului, dar daca faci clo-
pote cum sa fie citite numele lor, acolo sus, in clopotnita?
Si apoi, cu timpul, totul se va uita!” Mi-a mai spus apoi ca
astd iarna, cand i-am luat interviul, a récit si are probleme
cu prostata. Asa am aflat ca i-am pricinuit un necaz. De
atunci il port in suflet si cred ca nu intamplétor, acum ca-
teva luni, primesc un mail cu un link, un interviu cu nea
Georgica al meu, si astfel stiu cd daca imi va fi dor sa-1
revad nu am decat a deschide calculatorul.

Caci asta e tema, a salva viul, prin ,,urma”! Si asa ajun-
gem la problema unei prietene care, afland cd urmeaza
sa fie parasitd de sot, m-a intrebat de ce viata este atat de
injusta? Ca avea copil mic de doi ani, cd era gravida in
luna a saptea, ca stdtea la etajul sase, ca atunci cand se lua
curentul nu mergea nici hidroforul si nici liftul, ca de ne-
numarate ori a coborat la parter sd ia apa si a urcat scdrile
pe jos, cu giletile in ména, ca in tot acest timp barbatul
era plecat in delegatie, iar acum, cand mai are cativa ani
péana sa ajunga la cincizeci de ani, o sd raméana singura?
Cum adicd, ea nu are dreptul la niciun viitor, este arunca-
td la cos ca un obiect devenit neutilizabil? Cum, nu exis-
ta o obligatie morala a celuilalt fata de sacrificiile facute?
Am inteles ca a fost luatd prin surprindere, totul parea sa
meargd bine, nici prin cap nu-i trecuse sd se intrebe daca
va avea capacitatea de a putea indura o suferintd. Caci noi
am uitat cu totii de exercitiile anticilor de evaluare a fortei
noastre interioare, de punere la incercare, in raport cu o
posibila imbolnavire, suferinta, nedreptate etc.

Ce spune cartea? M-am dus la Derrida: , fatd de cine,
pand la urmd, o datorie de justitie ar putea sd ne angajeze
vreodatd, se va spune, si fie chiar mai presus de drept si de
normd, fatd de cine si fatd de ce, asadar, dacd nu fatd de
viata unei fiinte vii? Poate sd existe justitie, angajament de
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justitie sau de responsabilitate in general care sd fie obligatdi
sd raspundd de sine (de sinele viu) in fata a altceva, in ulti-
mad instantd, decdt viata unei fiinte vii, inteleasd, indiferent,
ca viatd naturald sau ca viata a spiritului?” (7). Caci doar
atunci exista ,,spirit. Spirite. Si trebuie sd contam pe ele.”

Or, situatia femeii pdrasite, divortate ar fi alta daca in
Roménia deleuziand, mioriticul nostru nu si-ar insoti
anuntul matrimonial cu laitmotivul ,,fara obligatii’, daca ar
crede ca exista posibilitatea unei supra-vietuiri dincolo de
moment, dincolo de obsesia materialismului, al ,,grijilor
si ingrijorarilor”, fiind atent la cele spuse de Evanghelistul
Matei: ,,acolo unde este comoara voastrd, acolo va fi si ini-
ma voastrd” (Matei 6:21).

Intrebarea pe care mi-o pun este dacd nu cumva asistaim
insd la un fenomen mai amplu, consemnat de Bauman,
anume modificarea mai generald a raporturilor de putere
din societate: , fuga, sciparea, omisiunea si evitarea, res-
pingerea efectivd a oricdrei constrdngeri teritoriale, cu co-
rolarele sale greoaie de construire a ordinii, de mentinere a
ordinii si de responsabilitate pentru consecinte, precum si
necesitate de a suporta costurile” (8), iar ceea ce se intdm-
pla la noi nereprezentdnd decat o sansd ratata in lupta cu
aceastd realitate nascutd din fuga capitalului. Iar aceasta
fuga solicita tot felul de deteritorializari si reteritorializari,
situatie in care angajamentele afective si morale derivate
dintr-un ideal devin frane in eforturile de dezinhibare, oa-
menii fiind in cautarea unei identitati ce nu se lasa prinsa,
pentru ca totul tine de reproducerea capitalului.

In acest context, l-am intélnit eu pe nea Georgicd, in
care am recunoscut spiritualitate, adica un adevar care
este asumat ca stil de viatd, un element al durabilului care
se opune acestei miscari a fluidului, a relativului, a indis-
tinctiei. Nea Georgica m-a ajutat sa-1 inteleg pe Derrida,
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anume ca salvarea vietii, a viului, a ,,urmei” sta in constiin-
ta actuald, mereu prezenta, a mortii. Si ca toatd stradania
noastra de azi std in a ascunde aceasta realitate a limitei,
ca o eliberare, ca sa putem produce celuilalt, in bataliile pe
care le purtam in cotidian, raul, ca ireparabil.
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Despre trauma si dominatie

Preambul. Lucrarea de fatd reprezinta un exercitiu de
recuperare sociologica a unei intamplari ilustrate intr-un
jurnal de cdlatorie al unui diplomat occidental, aflat in
1784 in trecere prin Moldova si in care existd trei perso-
naje ce apartin a trei culturi diferite: un moldovean, un
turc si un francez. Ea se gaseste relatata in cartea lui Larry
Wolff, ,,Inventarea Europei de Est - Harta civilizatiilor in
epoca luminilor”, editura Humanitas, Bucuresti, 2000.

La prima vedere, am putea circumscrie intreaga poves-
tire in cadrul lemei lui Thomas, a profetiei de autorealizare
creative, potrivit cdreia ,,dacd oamenii considerd un fapt ca
real, el va deveni real prin consecinte”. Ca atare, reprezen-
tarea ce sta la baza comportamentului nostru se va ade-
veri prin consecintele produse de propriul nostru com-
portament. Putem face un pas inainte si sa introducem
in discutie sintagma foucauldiana, ,,putere-cunoastere” si
sd spunem ca o relatie de putere genereaza atat modurile
de cunoastere, cat si continutul cunoasterii, ambele furni-
zand puterii instrumentele de impunere.

Puterea produce, in actiunea ei de guvernare, un indi-
vid filosofic-juridic (o altd sintagma foucauldiana) care, in
modul in care este el configurat, legitimeaza guvernarea.
O lumea a violentei naste un om traumatizat. Acest om
traumatizat va sustine practicile sociale si modul in care
societatea functioneaza si pe el se sprijind guvernarea.
Acesta este punctul de plecare in modernizarea societatii
romanesti.
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Daca credem ca acest tip uman este doar o amintire,
cd nu ne regasim in el, inseamna ca istoria, ca fapt real, se
caracterizeaza prin discontinuitate si in acest caz, ar trebui
sa vedem daca au existat rupturi intre conditiile de func-
tionare a societdtii pe de o parte si guvernare, in ultimele
doud secole si jumatate.

Daca privim istoria dintr-o perspectiva a continuitatii,
afirmand cd omul traumei este inca viu in noi, inseamna
cd, in raport cu ceea ce numim contextul occidental, sun-
tem ,altfel”. Cat din acest individ traumatizat al secolului
al XVIII-lea, din felul sau de a fi definit de modurile de
adaptare la agresivitatile din interiorul spatiul sau social si
la cele din afara lui, a mai rdmas astazi in noi?

De unde si intrebarea: cum se constituie diada su-
biect-adevir in acest context? Putem vorbi de subiect in
absenta adevarului, putem vorbi de adevar in absenta su-
biectului?

>

Descrierea faptului. Un diplomat francez pe langa
Inalta Poarta pleaci intr-o cilatorie spre Rusia, trecand
prin Moldova, insotit fiind de un ofiter turc, cu gradul de
aga. Suntem in anul 1784 si diplomatul va consemna in-
tamplarea intr-un jurnal de calatorie ce va fi ulterior pu-
blicat in Franta. Cheltuielile deplasarii sunt suportate de
sultan. Suntem in situatia in care cei doi ajung intr-un sat,
nu mai au mancare, le-ar trebui cai noi si un loc de odih-
nd. Relatarea incepe cu disputa dintre diplomatul francez
si turc cu privire la modul in care urmeaza sa se facd rost
de alimente, francezul dorind sa obtina cele necesare pla-
tind, iar turcul contrazicandu-l: ,Nu o sd aveti nici pdine,
v-0 spun eu; ii cunosc pe moldoveni, vor sd fie batuti”.
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Francezul Tott il cauta pe batranul satului care, se da
de inteles in relatare, conducea satul si incepe negocierea:
»«Uite, ia niste bani, prietene, ca sd cumperi mdncarea de
care avem nevoie; intotdeauna mi-au fost dragi moldovenii
si nu voi suferi ca ei sd fie chinuiti, asa cd md bizui pe tine
sd-mi aduci repede un miel si niste pdine; pdstreazd restul
banilor ca sd bei in sandtatea mea». Batranul moldovean
i-a facut semn cd nu intelegea nici limba turcd si nici limba
greacd utilizate de Tott, transmitindu-i francezului, prin
gesturi, cd «nu se gdsea nimic in sat, cd oamenii mureau de
foame.»”

Tott fu convins de aceasta stare a lucrurilor, anume ca
ajunsesera intr-un sat foarte sarac. Acum intrd in rol Ali-
Aga: ,ca sd va ardt cd-i cunosc pe moldoveni mai bine decat
domnia voastrd, ldsati-md sd vorbesc cu el.” In plus, i pro-
mitea ca ,,dacd intr-un sfert de ord nu veti primi cea mai
gustoasd cind, imi puteti da mie toate loviturile pe care i le
voi da eu lui”. Cu biciul ascuns pe sub piele, Ali-Aga s-a
apropiat ,nepasator” de batranul moldovean si l-a batut
amical pe umar: ,Bine te-am gdsit prietene, cum o duci?
Daa, spune atunci; nu-l recunosti pe Ali-Aga, prietenul tau?
Hai, vorbeste.” Cum moldoveanul tot nu intelegea, Ali-Aga
a continuat: ,Cum, prietene, chiar nu intelegi turceste?”
Apoi l-a doborat pe moldovean la pamant si l-a lovit de ca-
teva ori cu piciorul: , Na, ticdlosule, ca s inveti sd vorbesti
turceste: «De ce md bati? Nu stii cd suntem oameni sdraci
si cd domnii nostri abia ne lasd aerul pe care il respirdm?»”
Ali-Aga se intoarce catre Tott: ,Eh, bien, Monsieur, vedeti
cd sunt un bun profesor de limbi, deja vorbeste o turca de-
savdrsitd. Mdcar acum putem sd stam de vorbd, tot e ceva.”
Apoi, Ali-Aga si-a scos biciul si a inceput sd-1 bata: ,Ah,
necredincios netrebnic, nu aveti nici de unele? Ei bine, am
sd vd fac eu bogati, asa cum te-am invdtat pe tine sa vorbesti
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turceste.” Au primit mancarea in mai putin de un sfert de
ora. Tott s-a declarat invins: ,,Dupd aceastd dovadd, cum
sd nu recunosc cd metoda lui Ali era mai bund decdt a mea,
cum sd nu fiu vindecat de omenia mea incdapdtianatd.”

>

Interpretarea I. O primd interpretare este oferitd chiar
de Wolft, care vede in jurnalul lui Tott schita unei come-
dii ,,in care cele trei personaje ale piesei reprezentau Europa
de Vest, Europa de Est si Orientul. Europa de Vest sfarsea
prin a incuviinta, ba chiar prin a aplauda, violentele im-
puse Europei de Est, iar aceastd lectie de cruzime inumand
era atdt de brutald, incat pesemne nu putea fi reprezentatd
decdt sub forma unei comedii’.

Vom duce mai departe perspectiva lui Wolff, facand o
analizd de tip structural, facand apel la o abordare a re-
latdrii in termenii triadei, asa cum o concepe Simmel, in
cadrul careia fiecare actor al triadei reprezintd o entitate
spatiald (e vorba de Europa de Vest, de Europa de Est si
de Orient), fiecare constituind o interfatd intre interese-
le opuse ale celorlalti actori, realizandu-se, astfel, un tot
unitar. Aceste relatii le pot substitui pe cele directe, cu toa-
te consecintele ce decurg de aici. Cel de-al treilea poate
ocupa diferite ipostaze, de negociator, neavand interese in
situatie, sau de ,tertius gaudens”, al treilea care se bucura.
Astfel, ar rezulta ca:

a. Ali-Aga scoate in evidentd faptul cd intre Europa de
Vest si cea de Est nu exista compatibilitate, cele doud lumi
sunt pe logici diferite si tocmai pentru cd sunt pe logici
diferite, numai Orientul le poate uni, iar pe de alta parte,
alianta Europa de Vest — Orient produce, prin simpla ei
existentd, o devalorizare a Europei de Est. Imposibilitatea
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unei singure Europe, cam asa ar suna in sintezd, ceea ce
vrea sd spuna povestirea;

b. Tott pune in lumind singularitatea Europei de Est ca
spatiu al disimularii i al singularitatii. Or, moldoveanul
refuzd schimbul impotriva a ceea ce parea a fi interesul
sdu. Atributele de previzibilitate si constanta sunt mai de-
grabd regdsibile in comportamentul otomanului decét in
acela al moldoveanului. Tott mai arata cd numai Orientul
poate controla aceasta singularitate a Europei de Est si o
face eficient, avind cunoasterea necesara si detinand si
mijloacele adecvate. De altfel, analiza discursului lui Ali-
Aga indica siguranta acestuia in modul in care trebuie re-
zolvata problema. E vorba, mai intéi, de stapanirea relatiei
cauzd-efect (utilizarea violentei in situatii anterioare si-a
dovedit eficacitatea), si apoi faptul cé rezultatele sunt va-
zute ca sigure. In termenii unei teorii manageriale, vorbim
de strategii bazate pe calcul, care indicd un personaj, oto-
manul, drept o fiinta rationala. Pare evident ca francezul
va prefera comportamentul otomanului ,irationalitatii”
comportamentale a moldoveanului. Intr-un plan secun-
dar, Tott le va fi fost spus contemporanilor ceva despre
valoarea de necontestat a lumii in care trdiesc si cum in
spatiul estic ratiunea esueazd, violenta fiind singura mo-
dalitate de a capta realitatea. Numai prin aceasta ruptura
cu lumea estului isi poate evidentia Occidentul monopo-
lul asupra universalului. Evident ca ne aflam intr-un pro-
ces de simbolizare, prin formarea triadei rational - vio-
lenta - irational. Evident ca cele trei sintagme au forta de a
produce simbolizari puternice asupra spatiilor geografice
implicate;

c. moldoveanul reliefeazd ca Europa de Vest, in ciuda
pretentiilor sale iluministe, ,,sfdrsea prin a incuviinta, ba
chiar aplauda, violentele impuse Europei de Est” (exprima-
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rea apartine lui Wolff), de catre Orient si cd Europa de
Vest foloseste un dublu standard, unul in interior, altul in
exterior. Acuza ,,dublului standard” adusa Occidentului a
fost folosita de toti aceia care au dorit sa-i nege acestuia
superioritatea si deriva din ceea ce Baudrillard numeste
pretentia nerealista de monopol, pe care occidentalul cre-
de ca o are asupra universalului. Acest lucru explica ac-
ceptarea ideii coloniale (nu era John Locke implicat in tra-
ficul cu africani pe continental american?), de relationare
cu regimuri politice opuse in termeni de substanta a gu-
verndrii. In al doilea rAnd, moldoveanul scoate la lumina
natura abuzivd, intoleranta, nedreapta, violenta si vicleand
a orientalului.

>

Interpretarea II. Semnificarea povestirii tine de experi-
enta de viatd a cititorului jurnalului francez. Vom incerca
un exercitiu de imaginatie si vom creiona care ar fi posibi-
lul continut al reprezentarilor acestui cititor.

O prima impresie trebuie sa fi fost aceea a irationalului
ce strabate evenimentul. Moldoveanul refuzd contactul si
disimuleaza. Moldoveanul nu accepta schimbul, oferta-
re de produse contra bani, care ar reprezenta un avantaj
reciproc, un joc de tipul ,castig-castigi”. Asa cum aratd
Hirschman, existd in secolele al XVII-lea, dar mai ales
al XVIII-lea, o intreagd literatura despre avantajele unei
lumi guvernate de interes in termeni de previzibilitate si
constanta. Un alt element ce poartd amprenta irationalu-
lui este cel al eficacitatii violentei, violenta care il convinge
pe francezul format intr-o cultura rationalista, de limitele
propriei sale educatii.

Ce ne spune Tott? Ca omul rasaritean refuza folosirea
limbii, ca nu este interesat de un schimb de valori de in-
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trebuintare, ca nu are ,raspuns’, ci doar reactii. Refuzul
de a intra in jocul schimbului este echivalent cu asuma-
rea deliberata a unei conditii subumane. Doar fiind bétut,
adica tratat ca animal, rasdriteanul ajunge la conditia de
om. Singularitatea isi gaseste astfel reprezentarea: violenta
este prin urmare mijlocul de a produce devenirea umana
a animalului-om, act de producere ce intrd in registrul su-
veranitatii devenite fiare.

Suveranitatea-fiara (sintagma derrideriand) refuza ori-
ce dezbatere pe tema ,,dreptdtii’, ea doreste sa-si impuna
»dreptatea sa’, dincolo de morala sau lege. Intram prin
aceastd povestire intr-o constructie mai ampla a rapor-
turilor dintre guvernant si guvernat in termenii relatiei
fiara-animal. Sau cum o spune Derrida: ,,dubla si contra-
dictoria figurare a omului ca «animal politic» sau «viefu-
itor politic», dar si o dubld si contradictorie figurare (iar
figurarea este intotdeauna inceputul unei fabulatii, al unei
afabuldri), dubla si contradictoria figurare a omului poli-
tic ca, pe de o parte, superiot, prin insdsi suveranitatea sa,
fiarei pe care o stapdneste, aserveste, domind, domesticeste
sau ucide, ceea ce face ca suveranitatea sd constea in a te
inalta deasupra animalului si in a ti-1 insusi, in a-1 lua in
posesie, in a dispune de viata sa, dar si, pe de altd parte (in
mod contradictoriu), figurare a omului politic, in special a
statului suveran, ca animalitate si chiar ca bestialitate (vom
face distinctie si intre aceste doud valori), fie o bestialitate
normald, fie o bestialitate monstruoasd, ea insdsi mitologi-
cd sau fabuloasa. Omul politic superior animalitatii si omul
politic ca animalitate” (1).

Practica violentei produce rezolvarea situatiei, explica-
rea si intelegerea ei. Practicile impuse rasdriteanului sunt
valide pentru céd produc consecintele asteptate, gratie fap-
tului cd reprezentarea acestui om ca fiind viclean si lipsit
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de umanism este corecta. Despre acest tip de om putem
spune multe lucruri, in afara de faptul cd el ar fi subiect.
Pe buna dreptate francezul se putea intreba: ce fel de lume
este aceasta, in care persoana nu este subiect si nu existd
niciun adevér? Epistemologia deriva dintr-un discurs ide-
ologic care este intr-o relatie biunivoca cu puterea, in sen-
sul cd furnizeaza puterii mijloacele adecvate de raportare
la realitate si ca exercitiul de raportare la realitate validea-
za continutul epistemologic din reprezentari.

Singularitatea acestui spatiu este pusd in vedere si de
un alt fapt. Tott se astepta ca moldoveanul sd inteleaga
situatia sa, sa manifeste empatie. Faptul ca moldoveanul
se face ca nu intelege ce i se cere, ca el raméne insensibil
la foamea si oboseala stréinilor indica refuzul de a arata
minima dorinta de a sdri in ajutor. Refuzul de a te pune
in locul celuilalt este, de fapt, o negare a dreptului de a fi
luat in seamd ca om. Acest lucru nu putea sa nu i sa para
flagrant unuia ce traia in spiritul [luminismului!

In termenii unei traditii empiriste, vorbim despre ,,li-
bertate subiectiva”. Faptul cd in termenii ,,libertatii subiec-
tive”, celdlalt nu exista, ilustreaza o distanta uriasd intre
cele doud lumi. Atat la Hobbes cat si la Locke chestiunea
libertatii se fundamenteaza pe o cerintd asupra celuilalt,
prin relationare si, prin consecintd, aceste cerinte asupra
celuilalt devin cerinte asupra propriei persoane, in terme-
nii pe care-i stim, anume libertatea ar exprima capacitatea
de a-ti atinge scopul fard ca cineva sau ceva sd se opund
demersului tau. Or, pentru moldovean, semnificatia no-
tiunii de libertate are un cu totul alt sens: a nu intra in
relatie, a nu fi obligat la vreo relationare.

Este clar, in limbaj heideggerian, ca conditia (sic!) mol-
doveanului tine de ,ascundere”. Tot la Heidegger citim
cum ,esenta adevarului se dezvdluie ca libertate. Aceasta
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este faptul-de-a-lasa-si-fie fiintarea, ldsare ecsistentd si
care scoate din ascundere. Orice raportare situatd in deschis
se desfasoard in faptul de a ldsa o fiintare sau alta sd fie si se
raporteazd de fiecare datd la o fiintare sau alta” (2).

Apeland la un cunoscator al lui Heidegger, e vorba de
Agamben, vom spune ca ,,in dialectica «ascundere-dezas-
cundere», care defineste adevdrul, se afld in joc o paradigma
politicd” si ca ,,disputa politicd originard intre dezascundere
si ascundere va fi, deopotrivd si in aceeasi mdsurd, disputa
intre umanitatea si animalitatea omului” (3). Intrezirim,
astfel, proiectiile in timp pe care relatari de genul lui Tott
le-au produs in spiritul filosofic de tip occidental, anume
occident — umanitate — dezascundere - libertate - politi-
ca versus est - animalitatea omului - ascundere — nonli-
bertate - absenta politicii. Ca o parantezd secundara, in
termeni epistemologici, observam ca relatia lui Heidegger
cu nazismul nu a fost una ce a tinut doar de forma sau
de conjunctura. Raportul de dominatie care se prefigurea-
za in deceniul noua al secolului al XVIII-lea intre Vest si
Est, ca proiect cinetic legat de viitor, cautd cu insistenta
sa producd limbajul prin care sd defineasca ,,orizontul sdu
problematic” (Derrida), pentru a se putea impune.

In termenii discursului kantian, vorbim de ,,autono-
mie”, definita ca vointd a unei persoane ce , se afld astfel
determinatd de ratiuni ce trebuie sd fie in egald mdsurd va-
labile pentru toate celelalte persoane (numai sd fie conside-
rate membre ale aceleiasi comunitdti morale)” (4). Cu alte
cuvinte, francezul se astepta ca moldoveanul sa se puna
in locul sau, sa facd un exercitiu de imaginatie si, ca atare,
sa-1 ajute in a iesi din situatia in care se gaseste. Or, fran-
cezul descopera cd cei din aceasta parte a Europei nu simt
lucrurile la fel si, in consecinta, nu fac parte din aceeasi
comunitate morala.
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Actiunea se produce intr-un spatiu asupra caruia acti-
oneaza un sistem de suveranitdti multiple, una a domni-
torului, alta a ,,turcului”. Moldoveanul nu are conditia de
subiect politic al unui spatiu definit prin granite, traditio-
nalii marcatori ai securitatii, care granite cuprind cetateni
supusi unei singure instante de administrare si care do-
bandesc, alaturi de calitatea de subiecti politici si pe aceea
de subiecti economici. Francezul, insd, apartine unei ase-
menea realitati, a granitelor, a autoritatii, a unei jurispru-
dente non-ambigue, a unei normativitati deduse din ideea
de contract social, anume ca nimic nu se cere fard a se da
ceva in schimb, in termeni de ,vizibil”.

In Moldova suntem plasati intr-un spatiu al supra-
punerii de puteri, o stare de suveranitate multipla, cea a
domnitorului si cea otomana, definit printr-o permanenta
transgresiune si in care nu exista nimic care sa produca
delimitarea dintre ele si nici o limitare a fiecareia dintre
ele, limitare care sd provina fie din sfera religioasa, fie din
sfera dreptului.

Insecuritatea nu-i permite moldoveanului sa-si exer-
cite credinta religioasd, din perspectiva unei moralitéti
practice. Cu alte cuvinte, credinta religioasa si practicile
vietii cotidiene apartin unor sfere distincte.

Sa ne oprim asupra chestiunii dreptului. Dacd o facem
in termenii raportului scop-mijloc, observim ca otoma-
nul nu-si face nicio problema in alegerea mijlocului care
trebuie folosit, atata timp cat scopul (,nu este drept ca eu
sd mad duc la culcare fdra sa mdndnc”) ii apare a fi legitim,
in timp ce pentru francez, scopul, iesirea din situatie, de-
pinde de ,calitatea” mijloacelor, caci ,,intotdeauna mi-au
fost dragi moldovenii si nu voi suferi ca ei sd fie chinuiti”.
Folosindu-ne de o clasificare a lui Walter Benjamin ce vor-
beste despre ,,dreptul natural tinde si «justifice» mijloacele
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prin justetea scopurilor, iar cel pozitiv, sd «garanteze» jus-
tetea scopurilor prin legitimitatea mijloacelor” (5), am pu-
tea distinge aici cele doua tipuri de drept: dreptul natural,
folosit de politistul (otoman) si dreptul pozitiv, al diplo-
matului francez. Ar fi insd hazardat sa presupunem ca in
mentalul oriental de la finele secolului al XVIII-lea aceastd
distinctie ar fi existat.

Cat priveste relatia moldoveanului cu otomanul, ea se
inscrie in modul in care Pascal vede raportul dintre drep-
tate si forta: ,dreptatea fard fortd este neputincioasd; for-
ta fard dreptate este tiranie” (6). Violenta reprezinta ast-
fel ,sinteza” a doud imagini, cea exterioard, pe care o au
Orientul si Europa de Vest despre Europa de Est, anume
a unei stari de natura unde doar dreptul natural are apli-
cabilitate si imaginea din interior, care apartine moldo-
veanului, a nedreptatii si a tiraniei in raport atat cu pute-
rea interna, cat si cu puterea externa.

Dialectica in care ne aflam este aceea a opozitiei
drept-nedrept, vizibil-invizibil, real-disimulare, trup-su-
flet. Atunci cand puterea uzeaza de dreptul de a transgresa
orice limita, trupului i se anuleaza dreptul la autonomie.
Violenta este mijlocul de anulare a limitei. Numai ca nicio
transgresiune nu poate dizolva limita, indiferent catd can-
titate de violentd implicd in acest demers céci, in fata tran-
sgresiunii asupra trupului, limita se construieste la nivelul
sufletului, ramane deci invizibild, adica necontrolabild. De
aici, obsesia celui care realizeazd transgresiunea, faptul ca
existd ceva care-i scapa, anume sufletul. Acolo este locasul
raului si el nu poate fi controlat decét printr-un surplus
de violenta. Pe scurt, povestirea este o lectie de pedagogie
care este administrata de catre oriental si occidental eu-
ropeanului din rasarit, in care aplicarea violentei exprima
mijlocul de scoatere din starea de natura si aducerea in
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lumea ,relatiilor”, ca singurd modalitate de a controla ,,su-
fletul” celuilalt.

>

Interpretarea I11. Povestirea evoca contactul dintre doua
lumi, una in care limba, contractul, banii, adicd a ceea ce
se va prefigura ca fiind caracteristicile societatii deschise,
intra in contact cu alta lume, a estului, care functioneaza
pe altd logica. Nu vom starui asupra posibilitatii ca banul
oferit s nu poata fi valorizat intr-o economie fundamen-
tata pe schimb natural. Omul din Est nu crede in aceasta
lume a vizibilului si stie ca dacd el ar juca in regulile acestei
lumi, pe termen mediu/ lung, ar pierde. Ca atare, moldo-
veanul nostru prefera sd-i fie luate acum resursele si sa fie
batut, pentru a-si salva viitorul. Care viitor?

Pentru a raspunde la aceasta intrebare trebuie sa ape-
lam la distinctia folosita de Derrida, a celor doua feluri de
viitor, cel ca proiect, ,, futur”, predictibil, si cel impredicti-
bil, ce vine din fatd, ,,I'avenir”. A nu vorbi si a refuza banii
au reprezentat prima tentativa de protectie, salvarea situ-
atiei actuale. Moldoveanul stie ca dacd va intra in schimb,
el va intra in memoria celui care detine puterea. Ca ata-
re, el va fi in viitor, tinta unei deposedari pe care nu o va
putea controla, caci puterea se va baza tocmai pe aceasta
informatie, in exercitiul ei uzual de micsorare a costurilor
de tranzactionare. Ca atare, el prefera sd intre in memoria
turcului ca persoand deposedatd, pentru a preintimpina
o deposedare in viitor, el nedispunidnd de nicio instantd
morald sau juridicd de protectie. Cu alte cuvinte, puterea
trebuie sa stie ca este posibil sa aiba costuri mari si rezul-
tate nesemnificative, daca ar reveni cu cererea de produse
in acelasi sat, pentru ca este posibil ca acele produse sa nu
fie. Pe scurt, tactica moldoveanului este de a-1 face pe re-
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prezentantul puterii sd evite revenirea. Este exact situatia
fiarei care, dupa ce a devorat un animal domestic, va evita
locul din motive de economisire a resurselor interioare,
pentru ca banuieste cd acolo nu mai exista nimic de devo-
rat. In termeni de teoria jocurilor, omul din est doreste ca
interactiunea sa fie un joc de o singura runda.

Ca atare, moldoveanul stie ca cel mai important lucru
nu sta in prezent sau in viitorul imediat ca proiect (,,am
bani si vad ce fac cu ei”), in castigul sau pierderea pe care
viitorul ca proiect poate sd i le ofere, ci in securizarea vi-
itorului ce va sa vina, de tip ,,/'avenir”, a nu sta cu frica
cd ceva rau se va intampla, sacrificind astfel ,,binele” din
prezentul imediat. Pentru occidental, conteaza viitorul ca
»futur”, ca proiect. Diferenta vizibild intre logica france-
zului si cea a moldoveanului ilustreaza faptul cd in acest
spatiu evenimentele nu au o semnificatie universald, ca ele
nu pot fi intelese in afara unei analize a contextului. $i un
lucru care nu trebuie sa ne scape: in timp ce Tott nu-si
poate explica comportamentul moldoveanului si logica
situatiei in care acesta activeaza, moldoveanul nu doar ca
il intelege pe occidental, dar el are in vedere care ar putea
fi consecintele pe termen lung ale interactiunii cu omul
occidental, o chestiune de invizibil ce ar veni din viitor
si, ca atare, actioneazd in functie de aceasta reprezentare.
Pentru a intelege aceastd realitate vom apela la un gand al
lui Derrida: ,.este vorba de o trauma si, deci, despre un eve-
niment, a caror temporalitate nu provine nici din acum-ul
prezent, nici din prezentul trecut, ci dintr-un im-prezentabil
viitor. O arma rdneste si lasd pe veci deschisd o cicatrice
inconstientd; dar aceastd armd este ingrozitoare pentru cd
ea vine din viitor, dintr-un viitor ce va sd vind, intr-un mod
atdt de radical, incat rezistd chiar si gramaticii viitorului
anterior” (7). Cu alte cuvinte, moldoveanul nostru vrea sa
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iasa din experienta traumei, adica a violentei imprevizibile
care ar putea veni dinspre viitor si in care nu va putea con-
trola raul care ar putea s i se intample!

Cu alte cuvinte, povestea ilustreazd confruntarea din-
tre doud lumi, cea occidentald, definitd prin caracteristici-
le puterii disciplinare si a unui mecanism de securitate, si
cea esticd, a unei lumi guvernate de puterea suveranitatii,
de un mecanism de insusire nelimitatd, producdtoare de
trauma.

Puterea suveranitatii este specifica societdtilor feuda-
le si se exprima prin raporturile ,,care leagd suveranul de
supus in functie de un cuplu de relatii asimetrice: pe de o
parte, prelevare, de cealaltd, cheltuire” (8). Suveranul pre-
leveazd resurse, fara a restitui la randul sau nimic, el doar
cheltuie. Foucault sustine cd, in schimbul prelevarii, su-
veranul acorda protectie sau privilegii. Acest lucru presu-
pune existenta unei singure instante de putere in cadrul
unui spatiu geografic bine delimitat prin granite cum este
spatiului occidental, ceea ce nu era cazul Moldovei seco-
lului al XVIII-lea. Ca atare, istoria feudala a estului diferd
in acest punct esential al guvernarii de cea a vestului, fapt
care 1i va impiedica pe occidentali sa inteleaga aceasta re-
alitate, care nu se (mai) regaseste in prezentul tarilor lor.
Pe de alta parte, violenta intra in logica a ceea ce Foucault
numeste ,raportul de suveranitate”, anume bataia ca gest
ritualic, pentru a preintampina fragilizarea relatiei dintre
autoritate si supus, de unde si ,, necesitatea unui anumit su-
pliment de violentd sau a unei amenintdri cu violenta, care
se afla in spatele raportului de suveranitate, care il animd
si-l face sd dureze” (9).

Cum am ardtat mai sus, notiunea de libertate de tip oc-
cidental, centrata pe interactiune, are o cu totul alta sem-
nificatie in Est, unde este liber cel care nu intra in relatie,
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care neaga relatia si implicit, pe celdlalt de la capatul ei.
Daca Vestul isi reprezinta cetatenii ce apartin unui spa-
tiu in termenii unei ,,comunitati morale”, in Est, aceasta
reprezentare nu functioneazd atata timp cat aici a preva-
lat o istorie a dominatiei exercitata de suveranul-fiara. De
aici, o consecinta: Vestul ajunge la notiunea de drepturi
ale omului si ale cetdteanului, in timp ce Estul va ajunge
la o notiunea de drepturi ale cetateanului abia odata cu
formarea statelor nationale, iar in ce priveste notiunea de
drepturi ale omului, ele vor aparea cu o intarziere semni-
ficativa in discursul public si vorbind despre spatiul roma-
nesc, indraznim sa afirmam ca ele nu sunt incd asimilate
la nivelul constiintei civice nici astizi.

Intalnirea dintre Tott si moldovean are, insi, si o altd
semnificatie. Tott este diplomat francez pe langi Inalta
Poartd. Moldoveanul este un tiran sirac. Folosindu-ne de
distinctia lui Agamben (10), vom spune cé Tott traieste o
viatd/bios ,, forma sau materia de a trdi proprie unui individ
sau grup”, in timp ce moldoveanul are o viata de tip zoé,
»care exprimd simplul fapt de a trdi, comun tuturor fiinte-
lor vii”. In termeni heideggerieni, am spune ci el tine de
»lume”, in timp ce moldoveanul nostru tine de ,,pamant”.
Putem bénui ca si boierii moldoveni trdiau si ei o viata de
tip bios, dar ca in plan social exista o dominantd. Banuim
ca cel care trdieste o viata/bios va trai tot timpul cu gandul
cd este posibil sd ajungd sa traiascd o viatd de tip zoé, adicd
o viatd nuda. Dincolo de zoé nu existda decat moartea. Or,
si aici existd o diferentd intre cei din est si cei din vest.
Perceptia spectrului mortii ilustreaza diferenta dintre cele
doud lumi, proximitatea mortii fiind extrem de vizibild in
Est comparativ cu Vestul.

Tott apartine unei culturi definite prin cinetism social,
prin proiect, prin risc si implicit, prin stres. Insisi poves-
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tirea este o relatare a riscului si a stresului cu care se con-
frunta occidentalul cdnd patrunde in est. Prin opozitie,
moldoveanul nostru traieste o viata in apropierea mortii,
atat prin starea de zoé in care se gaseste, cat si gratie spe-
cificului guvernarii, aceea in care puterea suveranitatii se
defineste prin dreptul de viata si moarte asupra supusului.
Sau cum spune Foucault: ,viata si moartea supusilor nu
devin niste drepturi decadt ca efect al vointei suverane” si ca
»in raport cu puterea, supusul nu este, de drept, nici viu,
nici mort” (11). Indrdznim si avansam ipoteza cd o aseme-
nea guvernare produce si se sustine printr-un om a carui
viata este o permanenta trauma, pentru care viziunea des-
pre viata si legea sunt in stricta conexiune cu un raport de
guvernare. La finele secolului al XVIII-lea modernizarea
occidentala este in plin avéant, fiind consubstantiala proce-
sului de cinetism. Modernitatea occidentala genereaza si
presupune omul stresat, in timp ce in est ea este infaptuita
de omul traumatizat. De unde si problema de a sti cum se
cupleaza o lume modernd, definita prin cinetism si care
functioneaza prin producerea stresului, cu un subiect for-
mat in logica traumei, eterna poveste a ,,rupturii” din cul-
tura romana definitd de existenta ,,formelor fara fond” si a
nevoii, fie de a adapta institutiile la caracteristicile acestui
om (proiectul romantic), fie de a produce omul si ,,lumea
vietii” capabile de a sustine ,,Jumea sistemului” (proiectul
totalitarist).

>

Interpretarea IV. Analiza limbajului. Banuim ca audi-
torul, societatea franceza a sfarsitului de secol al XVIII-lea
era marcatda mai degraba de seductie decat de obscenita-
te si ca atare, relatarea cu lux de amdnunte a violarii unei
persoane nu putea fi agreatd. De aceea, cum bine remarca
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Wolff, Tott alege registrul unei comedii prin care consem-
neazd evenimentele. Alegerea nu este intamplatoare pen-
tru ca comicul insusi este expresia violentei. Contractul si
limbajul folosite de francez prin care s-au expus termenii
schimbului intre valori de intrebuintare (si ca mijloace de
intrare in circulatie) sunt inlocuite de un fals pact (care ar
exista intre turc si moldovean, generator al unui comic de
situatie, bataia pe umar, intrebarea ,,cum o mai duci prie-
tene”), pregatitor al violentei care va urma. Teatralizarea
are un dublu scop, de a produce orice deteatralizare a re-
alitatii, de a arunca esarfa iluziei prin care Europa de Est
ar fi putut fi privitd, dar si de a face credibild relatarea.
Realitatea cruda a sdraciei oamenilor si obscenitatea rea-
lului furd, astfel, dizolvate de violenta si de limbajul care
insoteste violenta. Avem in fata un exemplu a ceea ce
Foucault numeste fapte de discurs, care trebuie studiate ca
»jocuri, games, jocuri strategice de actiune si reactiune, de
intrebare si de rdaspuns, de dominatie si de eschivd, precum
si de luptd. Discursul este acest ansamblu regulat de fapte
lingvistice la un anumit nivel si de fapte polemice si strategi-
ce la un alt nivel” (12).

In acest context al ,,faptelor de discurs”, identificim un
discurs denotativ, al francezului si unul performativ, al
otomanului. Refuzul moldoveanului de a intra in regulile
jocului de limbaj denotativ exprima o strategie de eschiva
lingvistica, reprezinta o forma de luptd, ce are drept scop
suspendarea autoritatii. Ce mai este o autoritate dacd ea
nu mai are obiect asupra cdreia s se exercite? Relatarea,
ca expresie a cunoasterii ,viatd-cotidiand”, se realizeaza
printr-o pluralitate de jocuri de limbaj, un amestec de
enunturi denotative si prescriptiv-performative, de jude-
cati morale, de instructiuni educative legate de modul de
realizare a succesului, de criteriile care definesc compe-
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tenta si performanta, de existenta mai multor destinatari.
Analiza dialogului scoate in evidentd consensul la care
ajung occidentalul si otomanul, prin identificarea modu-
lui de producere a adevérului (prin actiunea practica, cea
a violentei), asociat unui spirit al poporului, o atribuire de
tip romantic. Or, definirea acestui spatiu ca unul roman-
tic reprezintd conditia de falsificabilitate ce valideaza toate
prezumtiile produse de Iluminism.

>

Alte interpretdri. O intamplare petrecuta undeva, la
marginea Europei, relatata intr-un jurnal de calitorie va
dobandi alta viata si altd semnificatie prin faptul cd va
fi publicatd si cititd. Se confirma, astfel, o afirmatie a lui
Derrida (13), potrivit céreia spiritul etnocentric se asocia-
za nemijlocit cu scrierea. Introduse in text, personajele nu
se pot apara. Citite, scrierile influenteaza fdra a intampina
mari obstacole, cdci cititorul se gaseste intr-o pozitie net
inferioara in raport cu autorul. Jurnalele de caltorie, ca
de altfel si literatura, au rostul de a marca diferenta si de
a produce o comunitate de convingeri. Ele vor reprezenta
epistema ce va sta la baza formarii identitatii nationale,
»fantasma comunitard”, cam o denumeste Sloterdijk, care
va anunta trecerea de la un grup literar la o societate po-
liticd, construitd pe notiunea de ,putere”. Intre apararea
propriilor valori, pe de o parte, si sentimentul identitatii si
al superioritatii culturii de care apartine, pe de alta parte,
francezul va opta pentru a doua variantd, transformand
un principiu, cel al drepturilor omului, intr-un element
contextual.

Larry Wolff considera ca secolul Luminilor va funda-
menta un sistem de reprezentari sociale, reprezentari care
vor sta la baza a doua secole de decizii politice, din care
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cele mai pregnante ar fi viziunea lui Hitler asupra slavilor
si a estului in general si a deciziilor politico-militare ce
au condus la rizboi si aceea a lui Churchill, care a definit
ruptura mentala, politica si geograficd a Vestului de Est
prin celebra sintagma a ,,Cortinei de fier”. Masinaria do-
minatiei prin trauma a fost o caracteristica a societatilor
totalitare din est, ea intemeindu-se, in actiunea de moder-
nizare sociala, pe principiul puterii disciplinare, sinteza
intre inchisoare si manastire, aplicat prin coercitie unei
societati inchise.

Spiritul iluminist a reusit sa impuna in mentalul oc-
cidental referentiali puternici. Sintagma lui Churchill a
intrat in aceeasi logica. Gratie referentialilor puternici
,adevarul a putut sa se legitimizeze, fiind conectat la o ma-
sindrie a dezvoltarii. Or, puterea referentialilor din socie-
tatea occidentald s-a sprijinit pe ,noul anormal” din est,
cel comunist. Relatia cu el a fost, insa, mult mai complexa.
In timp ce-1 combitea in plan ideologic, era interesat in
dezvoltarea afacerilor cu el, vechea problema a standarde-
lor duble. Tocmai prezenta acestui ,,anormal” dincolo de
gard a obligat elitele conducatoare sd proiecteze un stat al
bunastarii generale, prin care sd faca fatd oricdrei forme
de contestare politicd. In aceastd perspectiva, Baudrillard
sustine cd prabusirea comunismului a consemnat prabu-
sirea ,,referentialilor puternici” (14) si a condus la trauma,
adica la agonia de azi a ,referentialilor puternici, agonia
realului si a rationalului, care deschide o erd a simuldrii”
(15). Prabusirea comunismului a coincis cu avansul ideii
neoliberale, care idee neoliberald a cautat constant sa li-
chideze statul bunastarii sociale. Consecinta a fost scade-
rea dramaticd a solidaritatii sociale.

Am asistat in ultimii doudzeci de ani la prabusirea unei
constructii care a functionat mai bine de doud sute de
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ani si care a stat la temelia modernizarii si a dezvoltarii
Europei occidentale. Am asistat concomitent la redefini-
rea statului, fost al bunastarii generale. In contextul in care
proiectul institutional european nu este incd consolidat, in
contextul in care neoliberalismul a generat criza economi-
co-financiard inceputa acum zece ani, in contextul in care
solidaritatea sociald a avut de suferit in ultimii douazeci
de ani gratie ideii neoliberale, proiectul european comun
(vest-est) trebuie sa facd fata acum la mari provociri ex-
terne, el solicitand multiple redefiniri. Va fi o Europa uni-
tara sau una in douad trepte, aceasta din urma construita
pe mostenirea iluminista? Participarea est-europeanului
la proiectul european impune aruncarea la cos a modelu-
lui de dominatie exercitat prin producerea traumei. Cum
se va produce acest lucru? Cum ar trebui s arate individul
filosofic-juridic producator si produs al acestei disconti-
nuitati istorice?

Autorul multumeste domnului Mihai Bélonyi (Brasov),
doamnei Maria Bucur-Deckard (College of Arts and Sciences,
Indiana University), domnului Constantin Eretescu (Brown
University), domnului Eduard Prediger (Brasov), doamnei
Sanda Golopentia (Brown University) si doamnei Zoe Petre
(Universitatea din Bucuresti) pentru observatiile critice, su-
gestiile si comentariile facute pe marginea manuscrisului.
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Despre dar

Benveniste sustine in ,,Vocabularul institutiilor in-
do-europene” ca greaca are cinci cuvinte pentru dar ,de
la pura notiune verbald, «darea» si pand la «prestarea prin
contract, impusa in virtutea obligatiilor dintr-un pact,
dintr-o aliantd, impuse de prietenie sau de ospitalitate»”
(1). Benveniste gaseste o relatie intre cuvintele inrudite cu
gr. ddpto, lat. daps si institutia ,,potlatchului’, pe de o parte,
dar si modul in care se degradeazd in ,,cheltuiald risipitoa-
re, pagubd’, vechea notiunii a ,,cheltuielii de prestigiu”

In acest caz, ar fi vorba de a te arita cheltuitor cu bunu-
rile tale, ,,spre a ardta cd nu faci caz de ele, spre a-ti umili ri-
valii chiar si printr-o risipire pe datd a unor avutii indelung
acumulate” (2). Aceasta cheltuiald are o stransd legatura
cu legile ospitalitatii. Benveniste considera ca ,spiritul
tardnesc si precautia juridicd a Romanilor au preschimbat
aceastd veche notiune; cheltuiala de fast nu mai e acum de-
cdt una facutd in van, ceea ce aduce numai un prejudiciu.
Damnare inseamnd «a aduce cuiva un damnumy, «a-i pri-
cinui o pagubd facutd resurselor sale»; de aici provine si
notiunea pur juridicd a lui damnare, «a condamna»” (3).

Pentru intelegerea ,,institutiei potlatchului” cu cele trei
obligatii constitutive, ,obligatia de a darui’, ,obligatia de
a primi darul” si ,obligatia de a returna darul” si modul
cum aceastd institutie a influentat cultura precrestina si
cea crestina din spatiul european si nu numai, avem la in-
demaéna studiul lui Marcel Mauss, ,,Eseu despre dar”.
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Benveniste apreciaza ca ,,termenul gotic gild si deriva-
tele sale ne trimit la o foarte veche traditie germanicd, in
care aspectele religioase («jertfa»), economice («fratia negu-
tatorilor») si juridice («rdscumpararea» unei crime) se afld
strans impletite intre ele” (4).

Invecinat cu ghilda este termenul hansa care initial
definea o ceatd de razboinici ,,care se leagd de o capetenie
(si) care trdiesc de pe urma generozitdtii acesteia, primind o
hrand imbelsugata, care le tine loc de leafd” (5), ei fiind gata
sa-si urmeze seful, sd-1 apere si sa straluceasca sub ordi-
nele sale. La asa ceva face trimitere Caragiale cand il pune
pe conul Leonida sa vorbeascd despre cei 1.000 de oameni
pe care ii avea Garibaldi: ,, Ai mai prima, domnule, alesi pe
spranceand, care mai de care, dd cu pusca-n Dumnezeu;
volintiri, md rog: azi aici, mdine-n Focsani, ce-am avut si
ce-am pierdut [...]. Si toti se-nchind la el ca la Cristos; de
hatarul lui, sunt in stare, 3 zile d-a randul, sd nu manance
si sd nu bea, dacd n-or avea ce”.

>

Bourdieu si dublul adevir al darului: ,,pe de o parte, da-
rul este trdit (sau vdzut) ca un refuz al interesului, al cal-
cului egoist si ca o exaltare a generozitdtii gratuite si fard
plata; pe de altd parte, el nu exclude niciodatd complet con-
stiinta logicii schimbului si nici recunoasterea pulsiunilor
refulate si, fulgurant, denuntarea unui alt adevdr, denegat,
al schimbului generos, si anume caracterul sau constranga-
tor si costisitor” (6).

>

v

»Etica nicomahicd” (Aristotel), exemplu de discurs cen-
trat pe logos, care trebuie sa devina platforma de bazd a
acceptarii rationale a lucrurilor, fiind , esentialmente dis-
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cursul totalitdtii, in mdsura in care sustine sophia (inte-
lepciunea ca stare interioard) unei intelegeri a physis (na-
tura ca desfasurare ordonatd si desavarsitd a fiintei)” (7).
In esentd, ne spune Badiou, discursul grec reprezintd un
discurs al Tatdlui, urmérind formarea unei comunitati
sub forma unei obediente fatd de Cosmos, facand apel la
ratiune. In aceastd perspectivd, s-ar cuveni a fi citite con-
sideratiile lui Aristotel despre generozitate, reprezentand
»poate virtutea cea mai indrdgitd, pentru cd, prin actul de
a darui, oamenii generosi vin in ajutorul semenilor lor”, iar
actul de a darui, corespunzand ,,infdaptuirii binelui si fru-
mosului” (8).

>

Cu totul diferit este discursul crestin care este cel al
Fiului, unde se pleaca de la un caz concret, uman si nu
conceptual si ti se indica si rezolvarea, in care accentul
cade pe persoand ca intreg, intrucat este implicata relatia
dintre doi oameni. In Duminica a 25-a dupi Rusalii, in
biserica se citeste Pilda samarineanului milostiv. Ea incepe
cu problema care i se pune Mantuitorului, anume daca se
poate mosteni viata vesnica. Iisus ii raspunde: ,Ce scrie
in Lege?” In Biblia comentata aflu de ce Mantuitorul, la
intrebarea datd, pune el insusi o intrebare: anume, pen-
tru a-si obliga astfel interlocutorul sa-si exprime clar po-
zitia. Cel in cauza da raspunsul: ,sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tdu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau, cu
toatd puterea si cu tot cugetul tau si pe aproapele tau ca pe
tine insuti” (9).

Dar ce inseamna ,aproapele tau”? Drept explicatie
Mantuitorul istoriseste intamplarea cu samarineanul mi-
lostiv, cel care a sarit in ajutorul omului batut de talhari si
deposedat de toate cele ale lui. Iar samarineanul face ceea
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ce un preot si un levit care treceau pe-acolo nu au facut,
adica l-a ajutat pe cel in cauza. E vorba de a lua in seama
suferinta celui de langd tine, e vorba de a da din bundstarea
ta precum facu samarineanul: , ai grijd de el si, ce vei mai
cheltui, eu, cdnd md voi intoarce, iti voi da” (Luca 10:35).

Comentariul biblic arata ca cel ,aproape” este orice om
care se apropie de ceilalti oameni cu dragoste, chiar daca
sunt strdini sau eretici. Si ca nu trebuie sa ne punem intre-
barea ,,cine este aproapele nostru?”, ci,,cum sd devin aproa-
pele oricdrui om?” E vorba, prin urmare, de o anumita for-
ma de deschidere evidentiata de Deleuze, care instaureaza
un subiect: ,,un individ dobandeste un veritabil nume pro-
priu dupd cel mai sever exercitiu de depersonalizare, cand
se deschide multiplicitatilor care il traverseazd de la un ca-
pat la altul, intensitdtilor care il parcurg”, fiind vorba de o
»depersonalizare din dragoste si nu din supunere” (10). A fi
inseamna capacitatea de a te relationa.

>

Poti deveni aproapele oricarui om, te poti deschide prin
douad feluri, unul, in care esti Eu in relatie cu Tu si celalalt,
in care esti Eu in relatie cu Acela. Intr-o perspectivi de
tip Habermas, sunt implicate aici doua lumi diferite, cea
a vietii si cea a sistemului. In relatia Eu-Tu, esti in lumea
vietii, in relatia Eu-Acela, esti in lumea sistemului, de fie-
care datd sustinand lumea respectivd, producand-o. ,,Orice
viatd adevdratd este o intdlnire”, afirma Buber, si ,,numai
acolo unde a fost anulat orice mijloc, se petrece intdlnirea”
(11). In Eu-Tu, nici unul nu este mijloc al celuilalt. Eu-
Acela nu implica intreaga fiintd a celuilalt. In Eu-Tu sunt
»Stefan”, in Eu-Acela sunt ,Ungurean’, un element din
sistem. ,Lumea, ca experientd, apartine cuvantului funda-
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mental Eu-Acela. Cuvantul fundamental Eu-Tu intemeiazd
lumea relatiei” (12), spune Buber.

Darul existd in ambele situatii, dar in mod diferit. In
»Bu-Tu” el este daruirea pura, a unui sine citre alt sine. In
»Eu-Acela” el tine de viata ca experienta, avem nevoie de
celalalt pentru un tel, asa cum experimentalul vizeaza un
scop. E posibil ca telul sa fie pur si simplu nevoia noastra
ca celilalt s fie lang3 noi. In primul caz, darul il vizeaza pe
»Tu”. In cazul al doilea, tot ,,Eu” este in spatele darului, de-
rivat din obligatia de a returna darul primit. Relatia Eu-Tu
este posibila daca fiecare este constient cd poate lua asupra
sa lumea celuilalt, ca si-o poate asuma.

>

Sunt oameni ce cautd sa nu fie in situatia de a primi
un dar, pentru cd stiu ca urmeaza sa intre intr-un raport
de dependentd cu cel care daruieste, ca darul este facut
cu scopul de a domina sau de a supune. Situatia este cea
descrisa de Virgilius in celebra expresie: ,, Timeo Danaos et
dona ferentes”, anume cd sub masca generosului uneori sta
un inamic.

>

Sunt oameni care nu stiu sd primeasca darul, mai bine
zis, nu stiu sa primeasca darul care-1 marturiseste pe Eu-
Tu. Cand li se intampla asa ceva, reactioneaza stangaci,
dacd nu cumva si refuza darul, o punere intre paranteze a
celuilalt.

Traim cu totii in ideea neoliberala care ne obligd sa ne
gandim ca fiind firme. Ne educam copiii ca sa devina fir-
me si, daca se poate, minirafindrii. Uitdim de natura lor
sensibila, de fiinta lor. Rafindriile se caracterizeazd prin

206



productie de flux continuu, in care dezvoltarea si mar-
ketingul sunt cele mai importante departamente. Or, daca
esti preocupat de tine insuti ca sa fii pe piatd, ingrijindu-te
mereu de imaginea ta, cum sa ajungi sa te gandesti la cela-
lalt om in alti termeni decéat in cei contabili, ai performan-
tei, definite de raportul iesiri-intrari? Firmele, inclusiv fir-
mele-om, nu primesc daruri, ele primesc sponsorizari de
la périnti si, eventual, fac imprumuturi.

Firmele-om consemneazad intrarea in relatie de servitu-
te cu tine insuti, esti simultan patron, manager si angajatul
tau. Foucault il citeaza pe Seneca: ,a fi liber inseamnd a
fugi de servitute, de servitutea fatd de tine insuti”, iar ,a fi
propriul tdu sclav este cea mai gravd, cea mai grea dintre
toate servitutile posibile” (13). $i asta pentru ca nu ai sca-
pare, nu poti fugi de tine insuti, mai ales cand piata solicita
un om care sd se adapteze, sa fie capabil sa faca sau s fie
orice si astfel, omul devine, vorba lui Agamben, ,,despartit
de neputinta sa” (14).

Apoi firmele-om intra in multiple interconditionari cu
exteriorul si cu ceea ce Deleuze numeste ,,introducerea do-
rintei in productie”, intrarea in masinarii dezirante. In vizi-
unea ganditorului in cauza, ar fi necesard iesirea din aceste
masindrii dezirante, printr-un nou mod de viata, printr-o
artd de a trai si care s-ar regdsi in ideea dorintei care ,,sd
fuga prin toate asamblajele, atinge perceptibil toate segmen-
tele fara a se ldsa prinsd in nici unul, impingdndu-si mereu
mai departe nevinovdtia unei forte de deteritorializare care
este una cu iesirea (legea-schizd)” (15). E vorba de a trece
de la o dorinta care este supusa diferitelor asamblaje masi-
nice la o dorinta care supune aceste asamblaje, iar darul ar
reprezenta o posibilitate in acest sens.

>
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Sord mea si-a rupt mana. [-a fost apoi pusa prost la spi-
tal. Are probleme, nu poate mulge vaca. Or, asta este o
chestiune de supravietuire purd, daca pot spune astfel. Ma
roaga sa o ajut. Ma duc la prietena de la ortopedie sa-i cer
un sfat si ea ma povatuieste: ,,du-te la Mures, aici se face
treaba proasta si trebuie sa impingi bani seriosi la doctori”
Si-mi dd si un nume. Dau un telefon si sunt inscris imediat
pe lista doctorului. In ziua data, sori-mea a luat autobuzul
de la Radauti spre Mures, cand este sunata chiar de medic
si intrebatd daca mai vine. Asa ceva nu i se mai intampla-
se pand atunci niciodata. Totul a decurs foarte bine. Nici
vorba de bani in plus. De bucurie, i-a declarat medicului
cd isi va lua ea cumva revansa. Medicul a zambit, cunostea
jocul, prezentului caruia i se opune viitorul incert al pro-
misiunii.

De Craciun i-a trimis doctorului un pachet cu fiina
din graul de pe propriul ogor. Suntem dupéd 1989, maga-
zinele sunt pline. Renumitul chirurg a trebuit sa mearga
la postd, sa stea la coada vreo jumatate de ora ca sd ridice
faina. Omul a cdutat-o apoi si i-a spus ca asa ceva nu i s-a
intamplat niciodatd in viata si ca toatd casa i s-a umplut cu
miros de Bucovina. Dacd a-ti tine promisiunea este o pro-
blemd de demnitate (coercitia lui ,,mie” asupra lui ,eu”),
ei bine, in acest caz darul este in acelasi timp expresia unei
demnitdti si recunoastere a valorii celuilalt.

>

Sunt tintd a ironiilor celor din casa cind se aduc in
discutie darurile pe care le-am primit in diferite ocazii.
Niciodata nu am stiut cum s fac fata situatiei de acest
fel. Pesemne ca s-a si mizat pe blocajul meu, astfel ca, cu
acelasi surds pe buze, am continuat sa primesc daruri ce
exprimau simboluri ,degradante’, adicd lucruri precare
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prezentate ca fiind semne de valoare. Pe tema asta Seneca
m-ar socoti pe mine vinovat: ,nici nu e de mirare cd intre
pdcatele cele mari si multe ale sufletului, nu este vreunul
mai des intdlnit decat nerecunostinta. Faptul acesta, cred
eu, se datoreazd mai multor cauze. Cea dintdi este cd nu
alegem oamenii care sd merite binefacerile noastre” (16).
Ca si cum in viata ti-ai putea trasa frontiere, ti-ai putea
alege oamenii de care sd fii inconjurat, traind in iluzia seg-
mentdrii viului. Darul si devalorizarea.

>

O mama cu copilul in spital la Sibiu. Este duminica.
Copilul doarme si ea rasfoieste un manual scolar francez.
Usa se deschide, intra directorul spitalului insotit de un
strain. Se opresc la patul ei, iar strdinul o intreaba cum o
cheama, de unde este si ce citeste ea acolo. Femeia spu-
ne tot. Peste o luna femeia primeste mandat de la posta
sa ridice un colet din Belgia. Este mirata, nu avea nici
rude, nici cunostinte in Belgia, cine sd-i trimita asa ceva?
Deschide coletul si gaseste o gramada de lucruri de foarte
buna calitate, pentru folosinta cotidiana. Plus o fotografie
mare, color, cu cel care fusese in spital si care era, de fapt,
primarul Leuwenului imbrétisandu-se cu Papa Ioan Paul
al II-lea. Pe spate cateva cuvinte emotionante. De unde in-
trebarea: cum a ajuns un om sa aiba acel mental si acea
sensibilitate incat o femeie, un spital si o carte, toate trei
impreund sd-1 impresioneze atit de mult ca sa facd un dar?
Darul ca recunoastere a apartenentei la aceeasi ,,lume”.

>

Sanatoriul de recuperare pentru copiii cu probleme ne-
urolocomotorii, ,1 Mai”, Oradea, dupd revolutie. Se anunta
cd au sosit niste olandezi cu ajutoare. Femeile isi iau copiii
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in brate si coboara in curte. Olandezii au inchiriat o Dacia
papug, stau in spate si impart pachete. La un moment dat,
la comanda, masina porneste, ei continud sa dea pachete.
Femeile aleargd dupa masind, moment in care ei incep sa
filmeze. Masina se departeazd usor, pachetele sunt acum
aruncate pe jos, femeile cu plozii in brate fug dupa masina
sa ridice pachetele cdzute pe carosabil. Ei continua sa fil-
meze. Darul ca mijloc de umilire a suferinzilor. Unde sun-
tem aici? In ce consta ,justetea” scopurilor? In ce consti
»legitimitatea” mijloacelor? Niste suboameni au generat o
stare de subumanitate, nici stare de natura, nici stare de
societate. Darul si subomul, darul si subumanitatea.

>

Derrida si ideea sa ca ne aflam intre doua mosteniri,
aceea pe care o primim de la inaintasi si aceea pe care o
lasam: ,viata, in fond, faptul de a fi in viatd se defineste
poate, tocmai prin aceastd tensiune internd a mostenirii,
prin aceastd reinterpretare a donatiunii si a datelor darului,
chiar a filiatiei. Aceastd reafirmare, care deopotrivd conti-
nud si intrerupe, aduce, mdcar, cu o electie, cu o selectie, cu
o decizie. A ta ca si a celuilalt: semndturd contra semndtu-
ra’ (17).

Nu este vorba doar de a nu duce rdul mai departe, asa
cum rezulta din ideea crestind a celui care primeste o pal-
ma si decide sa intoarca si celalalt obraz. E vorba pur si
simplu de a nu face rau, daca ai constiinta darului ca mos-
tenire pe care ai primit-o: ,intotdeauna mi-am interzis -
atdat cdt este, fireste, posibil, si oricdt de «radicald» sau de
inflexibild trebuie sd fie o deconstructie — sd ranesc sau sd
ucid. Si doar reafirmand de fiecare datd mostenirea se poate
evita aceastd ucidere.” (18), sustine ganditorul. Si asta pen-
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tru ca simpla ta aparitie pe lume a fost dorinta unui vis, in
care se regdsesc iubirea unei femei si iubirea unui bérbat.

>

Porto, 1996. Bantuiam prin oras cand, absolut intam-
plator, am gasit anuntul concertului de pian ce urma a fi
sustinut de Constantin Sandu la Casa da Musica. La final
am urcat pe scena si l-am intrebat: ,roman?”. Omul a fost
pe cét de surprins, pe atit de incantat sa-si auda limba na-
tald, acolo, langa pian! Am fost invitat acasi. In termenii
lui Derrida, vorbim de dar ca , ospitalitate absolutd si ne-
conditionatd” acordata necunoscutului si acest lucru m-a
impresionat. De aceea, nu l-am uitat. Am dialogat despre
melancolia portughezului si asa se face cd, de-atunci, in-
totdeauna tresar cand aud despre locuitorii acestei tari,
atat de linistiti si placuti si care vorbesc o limba ce aduce
cu susurul apei si al soaptelor. Sotia artistului mi-a vor-
bit de arhitectura locului care, pe alocuri, mi-a amintit de
casa din Buzau de la Muzeul Satului. E vorba de pridvorul
in care, stand pe scaun, portughezul scruteaza oceanul in
asteptarea corabiei ce va sd vina.

Vestea ca pianistul va concerta la Brasov m-a emoti-
onat. A interpretat trei sonate celebre ale lui Beethoven,
,Patetica”, a ,Lunii” si ,, Appassionata”. In scurta pauza din
timpul recitalului am batut la usa incaperii unde artistul se
retrasese. Era ud leoarca si ajutat de sotie, se stergea cu un
prosop. Nu mi-as fi putut imagina ce solicitare fizica pre-
supune a canta la pian! Am simtit neadecvarea, deranjam,
patrunsesem in intimitatea pianistului, fard niciun drept.
[-am spus cd l-am cunoscut acum douézeci de ani, cd am
fost in casa lui. Omul i-a tradus cele spuse sotiei, ochii lui
s-au aburit si parcd am vazut lacrimi in cei ai sotiei. Ne-am
imbrétisat.
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Uneori trebuie sd astepti doudzeci de ani ca sa-ti ara-
ti gratitudinea si acest lucru nu ti se poate intdmpla prea
des in viatd. Or, tocmai aceastda duratd mare de timp intre
momentul in care ai primit darul si momentul intoarcerii
darului este cea care salveaza valoarea lui si duce lucrurile
in planul simbolului.

»Zelul exagerat de a te achita de o obligatie reprezintd
un fel de ingratitudine” (19), arata Bourdieu, plecand de la
un citat al lui La Rochefoucauld. Graba de a returna darul
transforma spontaneitatea gestului de a darui in balanta
lui ,ti-am dat ca sa-mi dai”. Vorbind in termeni deleuzi-
eni am spune ca aceastd practicd a obtinerii independen-
tei prin grabirea returnarii este un proces de segmentare a
relatiei, ce are rostul de a stopa posibilitatea ca darul sa se
dezvolte in alte campuri, printr-o logica de rizom. Darul,
0 miza a puterii.

>

Amintiri ce descriu momente unice! Inainte de a lua
trenul spre Lipova, ca sa-mi fac stagiul militar si apoi, la
revenire, colegii au dat o masa in cinstea mea, la restauran-
tul de pe Tampa. O zi de vara. Sunt hértuit cu ,,Stefanita
du-te acolo si apoi du-te dincolo!”. Totul era o inscenare.
Cand revin vad pe planseta din fata un tort diplomat, cu o
lumanare infipta in el, iar alaturi un pachet urias si o sam-
panie. Pachetul continea, aveam sa descopar ulterior, un
set de asternuturi plus o patura. Sunt cu totii in picioare,
asteptandu-ma. Lacrimile dau buzna, nu scot un cuvant,
m-am lasat usor pe usd, privesc la tort si am inceput sa
plang. Implineam doudzeci si cinci de ani. Ascunsesem
totul ca pe o taina, nu aveam habar ca, de fapt, ei stiau.
Fusesem multa vreme apésat de trauma istorica a famili-
ei, cu violenta ei cu tot, pe care destinul mi-a hérazit-o si
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niciodata pana atunci nu avusesem parte de ziua mea de
vreun tort. In acel moment am constientizat monopolul
pe care absurdul il detinuse in viata mea si cd dddusem
de firescul lucrurilor. A fost ca o iluminare, dar sufeream.
Am inteles intuitiv ca trebuie sa ma eliberez, sa ma des-
chid. Asa am si facut. Am cdutat sd-mi fac un stil de viata
prin care sa ma definesc. Deleuze, pe urmele lui Foucault,
numeste asta ,,subiectivare”.

Banuiala mea a fost ca totul a fost pus la cale de cei doi
arhitecti din partea dreapti a inciperii, Ariana si Pavel. Ti
port Arianei un profund respect pentru grija cu care m-a
inconjurat, pentru cat m-a sustinut, pentru invitatiile la
masa cu ai ei. Acum, cand fac aritmetica celor intamplate,
mi se pare ireal. In fond, eu eram un nimeni.

»A ddrui inseamnd pldcerea de a face pldicere, imagi-
nandu-ti fericirea celui care primeste cadouri. Inseamnd si
alegi, sd investesti timp, sd-ti iesi din obisnuinte, sd-1 gan-
desti pe celdlalt ca subiect: este exact contrariul uitdrii” (20)
(Adorno).

Unii nu mai sunt in viatd, Dumnezeu sd-i tina in preaj-
ma lui! Certific chiar acum, pentru cd scriu, ca prin darul
facut au intrat cu totii in sufletul meu. Nimeni nu-i poate
scoate de-acolo. Si simt asa ca un dor, cdnd ma gandesc la
ei. Darul fauritor de nostalgie.

Darul ca deconstructie psihanalitica, conditie de reali-
zare a subiectivarii.

Darul ca luare in consideratie a celuilalt, darul ca tera-
peuticd, prin puterea sa de a scoate la lumina rani ascunse,
pentru a le tamadui, darul prin care trecutul poate ajunge
in situatia de a fi ,,iertat”, darul ca sansa de reconstructie a
sinelui si darul ca salvare a ceea ce ai fost, printr-o amin-
tire duioasa pe care ai lasat-o celor din jur. $i ,,amintirea
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face din trecut un prezent” (21), ne invata Simmel. Iar de la
greci citire: nu-ti poti salva fiinta decat daca intri in me-
moria celuilalt.

Darul, o proba a fiintei, o problema a relatiei.
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Despre prietenie

Ce este prietenia? Din cate imi dau seama, definitiile le-
gate de prietenie se impart in doud clase. Cele din prima cla-
sa vorbesc de ceva categorial, a unui fapt identificat printr-o
proprietate (cu alte cuvinte prietenul ar putea fi definit ca
fiind un alter ego ce are anumite calitati), iar celelalte vad
prietenia drept un ,.existential”

I

In cadrul primei definitii ar intra abordarea epicureana
identificatd de Foucault in cateva fragmente din Maxima
Vaticana, in care se afirmd ca nu este prieten ,cel care cau-
ta in permanentd folosul si doar folosul. Dar nu trebuie sd-1
credem mai prieten nici pe cel care va fi exclus in totalitate
utilitatea din relatia de prietenie. Cdci dacd elimindm utilita-
tea din relatia de prietenie, dacd o excludem, ei bine, in acel
moment distrugem orice sperantd pentru viitor” si ,conside-
ram ca ajutor din partea prietenilor nostri nu atat ajutorul in
sine, cdt increderea cd ne poate fi dat”. Altfel spus, ,,prietenia
este dezirabild, pentru cd face parte din fericire”. Iar fericirea
constd ,,in faptul cd stim cd suntem perfect apdrati impotriva
pericolelor care ne pot veni dinspre lume, cd suntem total inde-
pendenti fatd de ele” (1).

Ar exista, prin urmare, o legituré intre prietenie si mini-
malizarea suferintei. Prietenia ar fi, astfel, mai apropiata de
securitate decat de libertate si asta pentru ca ,in relatia de
prietenie, existd una din garantiile ataraxiei si ale lipsei de
framantari”. Tot aici ar intra perspectiva lui Hobbes, pentru
care prietenia reprezintd o sursd a puterii: ,,a avea prieteni in-
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seamnd putere; cdci prin aceasta fortele mai multora se unesc”,
caci bogatiile insotite de generozitate aduc putere, cici atrag
prieteni si slujitori (2). Prietenul este, ca atare, o persoand
rationald, care isi cunoaste interesele materiale si care, atras
fiind de bogitie, intrd in jocul puterii.

>

»Prietenia se hrdneste din impdrtdsire”, afirma Montaigne,
si ea nu poate exista intre pdrinti si copii deoarece ,,nici toate
gandurile tainice ale périntilor nu pot fi impartasite copii-
lor, ca sd nu se iste necuvenitd indrizneald, nici sfaturile si
mustrdrile care sunt cele dintai indepliniri ale prieteniei n-ar
putea porni de la copii la parinti” (3). Relatiile din familie
pot fi de natura materiald (,amestecul de bunuri, acele im-
parteli pe care bogitia unuia sau sdrdcia altuia le pricinuieste,
sldabesc fard seamdn si destramad legdtura frateascd”), ca sa nu
mai pomenim de faptul cd , tatdl si fiul pot avea firi cu totul
indepdrtate, de asemenea si fratii”, toate acestea facand, prac-
tic, imposibild ,,impartasirea”.

Montaigne apreciaza ca dragostea nu poate sd se asemu-
iascd cu prietenia pentru ca ,la prietenie cdldura este in totul
si atotcuprinzdtoare, potolitd si mereu aceeasi caldurd stator-
nicd si addncitd, intreaga duiosie si impdcare, fdrd nici o as-
prime, nici vreun amar”, in timp ce ,,dragostea nu-i decdt o
inversunatd dorintd sd prindem ce ne scapd’.

Cat priveste cdsatoria, Montaigne o vede drept un ,,tdrg la
care numai a purcede in voie (ddinuirea sa fiind stramtoratd
si silitd, atarndnd de aiurea si nu de vrerea noastrd) si targ de
obicei incheiat pentru alte teluri, in care descurcarea a mii de
ite strdine curmd si incurcd de ajuns firul si mersul unei vii
insufletiri: in vreme ce la prietenie n-ai treabd, nici socoteald,
decadt cu ea insdsi”.

217



Prietenia ca realitate existentiald este teoretizatd de
Agamben, care o vede drept un sentiment comun ,,al pu-
rului fapt de a fi. Prietenii nu impart ceva (nasterea, legea,
locul, gusturile): ei se impdrtdsesc din experienta prieteni-
ei. Prietenia este impdrtdsirea care precedd orice impdrtire,
pentru cd ceea ce are ea de impartit este insusi faptul de a
exista, viata insdsi” (4). Ca atare, trebuie deci ,,sa partici-
pam si la congstiinta de a exista a prietenului nostru, lucru la
care nu se poate ajunge decdt ducandu-ne viata impreund
cu el, adicd trdaind intr-o comuniune (koinonein) de ganduri
si idei” (5). Si asta intrucat ,,prieten” ,,apartine acelei clase
de termeni pe care lingvistii 1i definesc drept non-predica-
tivi, adicd termeni pornind de la care nu se poate construi o
clasd de obiecte in care sd fie cuprinse entitdtile carora li se
atribuie predicatul”.

Daca prima abordare pune accentul pe existenta unei
intersubiectivitati, cea de-a doua apreciazd ca ,nu existd
aici nici o intersubiectivitate — aceastd himerd a modernilor
-, nici o relatie intre subiecti: mai degraba fiinta insdsi e im-
pdrtitd, e non-identicd cu sine, iar eul si prietenul sunt doud
fete — sau cei doi poli ai acestei impdrtdsiri” (6).

>

Exista la Aristotel o afirmatie: ,,O prieteni, nu va sunt pri-
eten”. Dupa Montaigne (traducerea afirmatiei lui Aristotel
ar fi dupa ganditorul francez: ,Vai, prietenii mei! Nu-i nici
un prieten”) semnificatia pe care trebuie sd o dam spuselor
lui Aristotel tine de povata lui Chilon legata de prieten:
»iubeste ca si cum intr-o zi il vei uri; urdste-I, cum ai avea de
a-liubi” (7), adica a introduce o moderatie in sentimente,
caci intre ei totul este in ,,devdlmadsie, vreri, gand, judeciti,
avutii, femei, copii, cinstiri si viata si intelegerea lor nefiind
decdt un suflet in doud trupuri”.
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Teza lui Derrida este ca problematica prietenului este
legata de securitate si de putere, ca ea face parte din dia-
da prieten-dusman care ar reprezenta, dupa Carl Schmitt,
esenta politicului: ,ca sd existe politic in genere, trebuie sd
stim cine este cine, cine e prietenul si cine este dusmanul, si
s-o stim nu la modul unei cunoasteri teoretice, ci la modul
unei identificdri practice: a sti inseamnd, aici, a sti sd iden-
tifici prietenul si dusmanul. Identificarea practicd a sinelui
- si a sinelui cu sine-, identificarea practica a celuilalt - si a
celuilalt cu celdlalt -, par a fi cand conditii, cand consecinte
ale identificdrii prietenului si a dusmanului (va trebui sa
revenim asupra logicii acelei philautia sau a narcisismului
si chiar a dublului fratern care lucreazd in ascuns acest dis-
curs)” (8).

In prefata de la ,,Politiques de l'amitié¢”, Derrida se in-
treaba dacd nu cumva genealogia politicului este legatd, in
traditia noastra, de cuplul prieten/dusman si, prin acesta,
de conceptul canonic si dominant al prieteniei si prin asta,
de o anumita ordine a filiatiei, adicd a schemei familiale
si falocentrice a fraternitatii, figura fratelui, mai degraba
decat aceea a surorii, a virilitatii virtutii, toate acestea do-
minand cultura prieteniei si modelele acreditate ale de-
mocratiei (9). Intr-o prezentare a cirtii lui Derrida (10),
Lionel Ponton sugereaza ca Derrida considera cd prin afir-
matia sa, Aristotel anuntd o conceptie asupra politicului
»care va sa vind”. Jacques Derrida ar fi convins ca vechiul
concept al democratiei, odata eliberat de legile legate de
nastere, de autohton, de egalitate civicd fundamentate pe
nastere, ar putea sa ,,dezvaluie ceea ce inca «priveste» in el,
»uitat, reprimat, nerecunoscut si de neconceput” si care da
semne de ,,supravietuire viitoare” .

>
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Cand Marina m-a invitat la evenimentul pe care 1-a or-
ganizat de ziua universitatii, ,Ritmuri, artefacte. Imagini.
Povesti de caldtorie din America Latind”, nu stiam cd ex-
ponatele, ce trimiteau la vizual, auditiv, olfactiv si gustativ,
apartin unei vechi prietene pe care o cunoscusem, de altfel,
in casa ei, in urma cu treizeci si cinci de ani. Atunci, la finele
primei sedinte la care participam ca universitar, o doamna
inalta si frumoasd, aducind a ,,spirit nordic”, a venit spre
mine, mi-a intins ména, s-a recomandat si m-a intrebat
daca sunt nou venit in catedra. Dupa care m-a imbiat aca-
sa, unde i-am cunoscut sotul, baiatul, prietenii. Pe vremea
aceea locuia in apropierea cantinei muncitoresti, unde ma
»ospdtam’, asa ca frecvent se intampla sd suplinesc necesa-
rul de calorii in bucatiria gazdei cdreia de la bun inceput
i-am remarcat franchetea si generozitatea. Acolo, in ,lu-
mea” Marinei am trdit definitia de care vorbeste Agamben,
a prieteniei ca impdrtasire. Si chiar mai mult: deschiderea
spre nou.

Caci gratie Marinei am ajuns sa-1 cunosc pe Constantin
Noica si tot prin ea am avut ocazia sd o intalnesc pe Zorica
Latcu, care i era matusa. Cred cd am condus-o de vreo doud
ori acasa, la locuinta pe care o avea in apropiere. Odatd am
avut indrdzneala sd o intreb cu ce isi ocupd timpul. Mi-a
spus cd predd greaca veche unui tandr din Codlea care este
sofer. Ce am auzit m-a izbit in moalele capului, cum adica
un sofer sd invete greaca veche? Treaba depdsea posibilitati-
le mele de intelegere si mi-au trebuit ani si au fost necesare
schimbadri istorice ca sd-mi pot explica mirarea de-atunci.

Zorica Latcu a murit in 1990. La ceva vreme dupa tre-
cerea in nefiintd i-am descoperit povestea vietii. Am aflat
ca l-a tradus pe Origene si pe Sfantul Grigorie de Nyssa, a
talmacit ,,Cuvantdrile ascetice ale Sfantului Isaac Sirul” si ale
Sfantului Simeon Noul Teolog. Si ca scria poezie.

220



Una din poeziile ei, e vorba de ,,Epitalam” (o trimitere
la cantecul de nuntd ce se compune in cinstea mirilor), a
ajuns sa fie cititd in transeele de pe frontul de est, din cel
de-al Doilea Razboi Mondial. Dintr-un ,,fund de Rusie”,
un soldat i-a scris: ,Vi multumesc pentru clipa senind si
purd pe care mi-ati ddruit-o intr-o vreme si intr-un cadru
de tristd si murdard animalitate”. De unde se vede cd una
din calitatile poeziei este aceea de a suspenda contextul,
situatia. Acel soldat isi salva, astfel, existenta gandindu-se
la nunta lui Kalliroe, iar patimitii stiu ca pot pune intre
paranteze suferinta invatand pe de rost poezii si recitand
versuri, traind astfel in fantasma pe care o naste imagina-
rul. Pentru mine versurile: ,\Vantul suspind prin ierburi, si
murmurd marea caruntd,/ Mandre fecioare din Chios, sd
ziceti cntarea de nuntd./Zeus, stapdanul cel drept, sd vi dea
din belsug fericire./ Zile senine de muncd sd cereti, si nopti
de iubire” m-au impresionat nu atat prin subtilitatea para-
bolei prin care Erosul si Thanatosul ocupa fiecare o parte
din zi, alungandu-se unul pe altul, neputandu-se nicioda-
ta intersecta, asa cum se intampla in zilele noastre, céit ca
dovada a unui suflet care stia la ce ar fi trebuit sa se astepte
in viatd, cdci Zorica Latcu vorbea cu mare dificultate si
mergea la fel de greu, urme ale nemiloasei poliomielite ce
a facut ravagii in anii Primului Razboi Mondial.

>

Cand i-am destainuit unui bun prieten despre scri-
soarea pe care soldatul roman i-a trimis-o Zoricdi Latcu,
multumindu-i pentru poezie, el s-a dus acasa si mi-a adus
cartea lui Alexander Werth, ,Un corespondent englez pe
frontul de est”, din care am aflat cd in timpul celui de-al
Doilea Razboi Mondial, milioanele de femei care asigurau
functionarea industriei de razboi sovietice, ,,trdiau” poezi-
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ile lui Konstantin Simonov: ,,Sd ma astepti — si-am sd ma
intorc!/Foc in dor sd pui! Sd ma astepti cand trist se intorc/
Ploile galbui, / Sa ma astepti, prin viscol crunt/ Sau in veri,
pe-arsiti/ Sa ma astepti cand altii sunt/ Dusi, nepomeniti.”
Poeziile se recitau la radio si la megafoanele din pietele
publice pentru a alina suferinta si a le intari oamenilor re-
zistenta in acele momente de cumpana. De unde se vede
ca rostul poeziei nu se reduce la suspendarea realitatii, ci
de a-i face fata si, la nevoie, de a o coplesi. Poezia aduce cu
sine prietenia, adica ideea unei impartasiri comune, cum
spune Agamben.

>

Atét in cazul soldatului care i-a scris Zoricai Latcu, cat
si in cazul poeziilor spuse la megafoane este vorba de po-
ezia ce conduce la prietenie, o prietenie inscrisa insa in
logica razboiului, a unui conflict de suma nula. Existd insa
o arta care are calitatea de a dizolva acest conflict, e vor-
ba de muzica. Nu e vorba de imnurile natiunilor, care nu
reprezintd altceva decat o ilustrare muzicala a geopoliticii.
Muzica simfonica are, insa, puterea de a transgresa limite-
le geopoliticului. Mi-am amintit de un fapt istoric, e vorba
de o intamplare petrecuta in plin razboi, la Stalingrad, in
31 decembrie 1942, cand cativa muzicieni au vizitat orasul
asediat, printre ei gasindu-se si Mihail Goldstein, care a
gasit de cuviinta sa cante ceva la vioara soldatilor sovietici
aflati in transee. Cand a terminat, la un difuzor aflat in
partea germand, intr-o rusa sovaitoare, o voce a solicitat:
»Mai cantd ceva Bach. Nu vom trage!” Goldstein, violonis-
tul evreu, si-a ridicat vioara si a inceput o gavotd vivace de
Bach. Or, Bach este neamt, iar gavota este un vechi dans
provensal. Muzica simfonica este starea metafizica care di-
zolva toate separdrile, tensiunile, conflictele.
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>

Intrebarea pe care mi-am pus-o ulterior a fost ,,oare de
ce nu am dorit sa invat greaca veche?”, desi imi trecuse
prin cap ideea. Faptul nu poate fi explicat in afara ,.episte-
mei generale” in care am trait si care m-a format si pe care
am constientizat-o gratie schimbarii radicale intervenite
in anii '90 ai secolului trecut. Epistema desemneaza o con-
figuratie inconstientd, iar intr-o culturd, la un moment,
sustine Foucault, ,,nu existd decdt o singurd epistemd care
defineste conditiile de posibilitate ale oricdrei cunoasteri”
(11).

Acea epistemd tinea de ,dorinta de solidaritate”, asa
cum o defineste Rorty, ca fiind modul reflexiv in care ne
spunem povestea contributiei la comunitate si ea s-a ma-
nifestat sub forma unei viziuni functionaliste asupra vietii.
Pot afirma, cu oarece temei, ca sociologia romaneasca, de
la aparitia ei, este legata de aceasta dorinta.

Personalitdtile pe care le-am intalnit gratie Marinei ti-
neau insd de un fapt distinct, pe care, pe urmele lui Rorty,
l-as denumi ,,dorinta de obiectivitate”, in sensul ca aceste
personalitati se descriau , fard referire la vreo fiintd umand
particulard” si asta in conditiile in care discursul public era
modelat, aproape in intregime, de ,,dorinta de solidaritate”.
Acest lucru explica de ce, in Vechiul Regim, aceste perso-
nalitati reprezentau repere morale si intelectuale, caci din
punct de vedere axiologic, ei sustineau valori opuse con-
servatorismului filosofic si politic al functionalistilor.

Trecerea de la o forma de dorinta la alta, adica de la un
tip de discurs la altul, este insd dificila caci, spune Rorty,
»dacd sinele uman e mai degrabad creat prin folosirea unui
vocabular, decat exprimat adecvat sau inadecvat printr-un
vocabular, atunci ar trebui, in sfarsit, sa asimilam ceea ce
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era adevdrat in ideea romanticd, anume cd adevdirul e mai
degraba creat decdt gdsit. Ceea ce e adevdrat in legaturd cu
aceastd afirmatie este tocmai cd limbajele sunt mai degrabad
create decdt gdsite si cd adevdrul este o proprietate a en-
titatilor lingvistice, a propozitiilor” (12). Or eu, la vremea
respectiva, credeam cd sinele uman poseda o naturd in-
trinseca, o esentd, iar obligatia pe care o aveam era sa-i
fac ,,daruri”. Nici prin gand nu mi-a trecut ca daca as fi
dobandit un alt vocabular as fi putut iesi din ,epistema”
clipei ce pérea eternd si asta pentru ca nu aveam in min-
te ce inseamnad sa fii o persoand. Acceptam cu nonsalanta
cerinta care impunea ca intreaga personalitate a omului
sa fie redusa la nivelul rolului sau social, desi simteam ca
acesta nu ma implineste. Din acest motiv nu am dat curs
impulsului de a invéta greaca veche pentru cd ma intrebam
»la ce mi-ar folosi?”. O derivatie utilitaristd care producea
economii la costuri de invatare, in conditiile in care nu-mi
pusesem niciodatd problema c4, de fapt, sunt o persoana.

>

Cele doud evenimente, intalnirea cu Noica si cu Zorica
Latcu au sadit insa o sdmantd. Psihologii numesc asta
»sleeper effect”, adica o idee care patrunde in tine si lu-
creaza in timp. Noica mi-a madrturisit ca cel mai fericit
moment al vietii a fost acela cand, avind domiciliu fortat
si temperaturi in casd care au inghetat apa din lighean, a
finalizat o traducere din Sfantul Augustin. Puteai, deci, sa
fii implinit, dincolo de contextul concret al vietii. Or fi-
losoful era fericit pentru cd lasa ,urme” ce le vedea drept
»mosteniri’ sub forma unor bunuri publice. Cu timpul
acea samanta a rodit in contextul in care am descoperit
cum ocupantii unor importante pozitii in societate odata
iesiti din sistem, adica deposedati de limbajul pozitiei, nu
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prezinta nici cel mai mic interes, pentru ca nu pot fi aso-
ciati nici unei ,,mosteniri”. Acest fapt mi-a fost confirmat
ulterior, cand, realizand interviuri de istorie orald, am in-
talnit oameni care nu aveau mai mult de sapte clase, dar
care m-au impresionat profund prin capacitatea lor de a fi
»persoane’, adicd subiecti in raport cu un adevair.

>

Rememorand aceste intamplari din trecut, pot spune
ca prietenia reprezintd sansa de a cunoaste alti oameni,
de a avea parte de evenimente cruciale, care te-ar putea
scoate din limbajul formal sau instrumental in care tra-
iesti si in care e posibil si te irosesti. In afara unor expe-
riente remarcabile, ai toate sansele ca dispozitii si abilitati
ale personalitatii sd nu fie puse niciodata in valoare, sa se
risipeasca si sd intri astfel in ceea ce Luft si Ingham nu-
mesc ,,sine nedescoperit’, adicd sd nu stii ce calitati ai si
nici ceilalti sa nu le poata intui. Cu o conditie, aceea expu-
sa de Heidegger: ,,La drept vorbind, susceptibil de a fi im-
plinit este numai ceea ce dinainte este. Ceea ce insd, inainte
de orice «este», e fiinta.”

>

Am in fatd un numar din aprilie 2016 din ,,Le Magazin
littéraire”, in care citesc din interviul pe care il da Jean
d’Ormesson. Cunoscutul ganditor de dreapta, ndscut in
1925, membru al Academiei Franceze, povesteste un fapt,
anume ca aflat la volan, pe o sosea, nu putea inainta si a de-
cis sa claxoneze. La un moment dat, un muncitor s-a apro-
piat si i-a spus ,,Domnule, noi lucram...”. Academicianul
si-a cerut scuze, i-a luat adresa muncitorului si I-a invitat
ulterior la masa. Au vorbit ore intregi. D’Ormesson afirma
cd acel om era mai inteligent decat unii dintre membrii
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Academiei Franceze, unde el fusese ales cu patruzeci de
ani inainte si cd putea fi oricdnd ministru.

Intamplarea mi-a relevat, ceea ce simteam de ceva vre-
me, anume ca intelectualii nostri de seama care, in terme-
nii lui Rorty s-au remarcat in vechiul regim prin , dorinta
de obiectivitate”, s-au transformat peste noapte in ,direc-
torate de constiintd”, definind ce este bine si ce este rau, in
termenii unei filosofii politice, adica in diada prieten-dus-
man.

Spre deosebire de functionalistii obisnuiti, care se ocu-
pd si de saracie si de lipsa educatiei si de somaj, ,,directorii
de constiintd” manifestd un dispret suveran fata de omul
simplu, de tot ce afecteazd viata sub formd de zéé, dinco-
lo de care nu existd decat moarte. Ceea ce-i defineste este
un anume estetism. Absenta constiintei religioase este fra-
pantd. ,,Directorii de constiinta” nu simt suferinta umana,
asa cum ne aratd Evanghelia: ,, Doamne, cind Te-am vazut
flamand, sau insetat, sau strdin, sau gol, sau bolnav, sau
in temnitd si nu Ti-am slujit?” (Matei 25:35-44), intrucat
flaméandul, insetatul, strdinul, cel gol, cel bolnav sau cel in
temnita aratd urat. De aici, un anume paradox: daca inain-
te de '89 functionalistii erau departe de om si mai aproape
de ,,lumea sistemului’, ei sunt astazi mai aproape de om, in
timp ce directorii de constiinta, care atunci erau mai de-
parte de ,,lumea sistemului” sunt astdzi departe de om.

>

Nu surprinzator aceeasi lipsa de empatie o regasesti la
unii din oamenii politici, ca de altfel si la unii antreprenori.
Faptul cd isi pot satisface dorintele le creeaza iluzia ca sunt
nemuritori. La aceasta se adaugd si puterea pe care le-o
conferd pozitia de status pe care o ocupa in cadrul dimen-
siunii ,,simbol” a societatii. Iar la fundament gasesti ace-
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lasi fapt cunoscut in istorie si de care vorbeste Tocqueville,
cand analizeaza societatea franceza postrevolutionara de la
finele secolului al XVIII-lea: ,, Dorinta imbogdtirii cu orice
pret, gustul pentru afaceri, dragostea de cdstig, cautarea bu-
ndstarii si a satisfactiilor materiale sunt in asemenea socie-
tdti pasiunile cele mai comune. Aceste pasiuni se rdaspandesc
cu usurintd in toate clasele, ajungind pand la cele care nu
le cunoscuserd pand acum defel; curdand, ele vor antrena si
vor degrada intreaga natiune, dacd nimic nu li se va opune”
(13). Pe acest temei, apare frustrarea sociala care solicita
»dreptate” si de care se ocupa ,,directorii de constiintd”, ui-
tand de libertate. Caci spune ganditorul francez: ,, Doar li-
bertatea poate combate cu eficacitate, in asemenea societiti,
viciile care le sunt naturale, retindndu-le pe panta pe care ele
alunecd. Doar ea ii scoate pe cetditeni din izolarea in care in-
dependenta conditiei lor ii obligd sd trdiascd, pentru a-i con-
strange sd se apropie unii de ceilalti; doar libertatea ii poate
insufleti si reuni, in fiecare zi, prin nevoia de a se intelege,
de a-si acorda incredere si de a se pldcea reciproc in practica
treburilor lor comune. Doar ea e in stare sd ii smulgd de sub
dominatia cultului banului si a micilor tracasdri cotidiene
ale afacerilor lor particulare, pentru a-i face sd zdreascd si
sd-si simtd in orice clipd propria lor patrie deasupra si lan-
ga ei; doar libertatea inlocuieste, din cdnd in cand, apriga
dorintd de bundstare cu pasiuni mai energice si mai inalte,
doar ea oferd ambitiei un tel mai inalt decdt acumularea
de bogitii, dand nastere lumii care ingdduie descoperirea si
judecarea viciilor si a virtutilor omenesti” (14).

>

Problema prieteniei este ca ea astazi devine din ce in ce
mai greu de realizat din cauza diferentierii accentuate a in-
divizilor. Spune Simmel: ,,prietenia, cdreia i lipseste aceas-
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td vehementd, ca si aceastd asimetrie frecventd a ddruirii,
poate mai degrabd sd-1 lege pe omul intreg de omul intreg,
sd aplaneze mai degraba retinerile sufletului, dar nu intr-un
mod foarte impulsiv, ci printr-o cuprindere mai larga si prin-
tr-o succesiune mai lungd de fapte. Odatdi cu diferentierea
crescandd a oamenilor, o astfel de intimitate deplind devine,
probabil, tot mai dificild. Poate cd omul modern are prea
multe de ascuns pentru a lega o prietenie in sensul antic,
poate cd personalitdtile sunt — exceptie facand varstele tinere
- individualizate in mod prea singular, pentru a face posibi-
la reciprocitatea completd a intelegerii, a acceptdrii pure, de
care tin intuitia cu privire la celdlalt si fantezia productiva.”

Din aceasta cauza, Simmel considera cd , sensibilitatea
modernd tanjeste tot mai mult la prietenii diferentiate, adi-
cd la prietenii care privesc doar o anumitd laturd a persona-
litatii. Astfel, se ajunge la un tip cu totul deosebit de priete-
nie, de foarte mare insemndtate pentru problema noastra:
dimensiunea intruziunii sau a rezervei in interiorul rapor-
tului de prietenie. Aceste prietenii diferentiate, care ne lea-
gd de un individ pe baza sentimentelor, de un altul pe baza
comuniunii spirituale, de un al treilea in virtutea impulsu-
rilor religioase, iar de un al patrulea datoritd experientelor
comune de viatd, reprezintd o sintezd aparte din perspectiva
discretiei, a mdrturisirii-de-sine si a tdinuirii-de-sine; ele cer
ca prietenii sd nu scruteze reciproc campurile de interes si
sentimentale care nu sunt incluse in relatie si a cdror atin-
gere ar face dureros de palpabild limita intelegerii reciproce”
(15).

>

Nu pot sa nu disociez aroganta si vehementa ,,directo-
rilor de constiintd”, care brusc au uitat istoria si parca nu
au citit in viata lor o pagina din Tocqueville, de smerenia
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Zoricai Latcu, smerenie pe care i-am remarcat-o cand sta-
team cu totii la masa, in casa Marinei. Traducétoarea din
Origene, périntele exegezei biblice, a facut trei ani temnita
grea in inchisoarea de la Miercurea-Ciuc, platind un tri-
but greu, cel al durerii, lipsei de libertate.

Prietenul este, prin urmare, cel care poarta insemne-
le prieteniei, adica cel care te ajuta sd devii deschis la noi
experiente si sd devii capabil sa vezi in ce consta diferenta
dintre libertate si dreptate, dintre smerenie si aroganta, in-
tre a avea constiinta metafizica si a o simula. Prietenia re-
prezinta salvarea in esential. Zorica Latcu m-ar fi invétat,
pesemne, cd toate acestea duc spre ,,autocreatie”.
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Insemnari sociologice despre miscare si
alte mici lucruri legate de ea

Transportul public in Porto. Astept autobuzul. Observ
cum opreste la vreo 50 de metri. Fug intr-acolo, obisnu-
inta din tara. Cénd sa ajung la el, il vdd cum pleaca. Alerg
acum, in sens invers. Mi-au trebuit trei zile sa pricep ca
autobuzul incetase sa mai mearga pentru a-i da rdgaz celui
din fata lui sd paraseasca statia. De ce? Ei bine, pentru ca
doar asa se putea face coada de célatori.

Autobuzele in Porto au doua usi, una la sofer, cealalta,
la mijloc. Prima este folositd pentru urcare, a doua, pentru
coborare. Este posibil ca soferul sd deschida doar usa a
doua, nu si prima, pentru ca i se pare ca este prea incarcat.
Cobori, te ,,lovesti” de cei care stau la rand, dar niciodata
nu am vazut vreun portughez facand pasul spre a ajunge
in interiorul autobuzului.

De ce nu este invers? Simplu, pentru cd este posibil sa
nu ai bilet si sa fii nevoit sa-1 cuamperi de la sofer. Dar si aici
este ceva de povestit. Sd presupunem cd un bilet ar costa
la capatul liniei 2 lei. Daca cumperi 10 bilete, in loc de 20
de lei dai doar 18 lei (cifrele au caracter pur ilustrativ),
pentru cd tu cumperi un serviciu de care te folosesti mai
tarziu, dand totusi banii in avans. Cu alte cuvinte, intrucat
ai girat firma cu bani inainte, primesti un bonus. Dar daca
ajungi sa cumperi bilet de la sofer, vei plati 5 lei, pentru
ca soliciti un serviciu imediat, fortdnd ca altcineva sa-si
incarce fisa postului, adica soferul.

Am invdtat cd este mai avantajos a cumpara un set de
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10 bilete. Biletele sunt prinse intr-un cotor, fiecare bilet
avand o parte perforatd. M-am urcat in autobuz, am in-
trodus in aparat un bilet din set cu partea libera, care a
imprimat ora. Vazand ca sunt strdin, un portughez a ve-
nit imediat la mine si mi-a spus ca nu este bine ce fac,
caci dacd vine controlul, voi fi amendat. Nedumerit, l-am
intrebat de ce. Pentru ca, mi-a spus portughezul, biletul
trebuie rupt din cotor si apoi introdus cu partea zimtata in
interiorul aparatului si doar asa are el valoare. Am ramas
cu gura cascata.

M-am conformat regulii si asa am facut. La coborére
am aruncat biletul la primul cos. Abia atunci am inteles
care este ,,spilul” acestei reguli: daca am introduce bile-
te nerupte, cu partea liberd, ele ramanand totusi in cotor,
am putea sa le folosim si in alte situatii, adica sa mimam
ca suntem corecti. Cu alte cuvinte, am frauda firma. Cum
controlul nu poate fi facut mereu, exista sansa sa scapam.
Regula ,,mai intai se rupe biletul si apoi se composteazd”,
face cei care nu se supun acestei reguli sa apard in ochii
calatorilor ca comitand o infractiune, privirea acestora
reprezentand o instantd. Ca atare, modul de folosire a bi-
letului de caldtorie este legatd de existenta unei anumite
moralitati.

Cum au reusit portughezii sa producd o asemenea nor-
mativitate?

Odats, intr-o iarna geroasd, am luat un tren foarte con-
fortabil din Bucuresti spre casa. Compartiment de sase lo-
curi, cald, veioze, prize etc. Descopar ca telefonul mi s-a
descircat, il pun la incércat. Caldura ne topeste pe toti, asa
cd incercam sa dormim. Pret de trei ore telefonul a sunat
in compartiment de cel putin cincisprezece ori. De fiecare
datd cAnd unul vorbea, noi, ceilalti cinci, mimam somnul,
afland tot ce se discuta.
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O prima intrebare: de ce oamenii care isi apdra cu in-
dérjire dreptul la sfera privata si intima, renunta la asa ceva
cand vorbesc la telefon in spatiile publice semiinchise?

O ipoteza: notiunea noastra de libertate este construita
pe doua experiente istorice fundamentale: prima, a fugi
in padure, ce tine de istoria lui ,,codrul, frate cu roméanul’,
peste care s-a suprapus fuga de control, a iobagului in fata
puterii suveranitatii si a salariatului in raport cu puterea
managerului sau a patronului. Iar comunismul a incurcat
si mai mult raporturile de dominatie si implicit, de con-
trol, spunandu-i dominatului ca el este, de fapt, cel ce do-
mina, cd el este ,,controlorul’, adica cel care nu are obliga-
tia de a respecta vreo reguld. Cu alte cuvinte, este posibil
ca noi sa vedem libertatea prin punerea intre paranteze a
oricdrei prezente si suspendarea oricdrei relationari, si nu
in interiorul interactiunii sociale.

A doua intrebare: cum ar putea sase insi, aflati intr-un
spatiu relativ inchis, sa ajunga la un consens cu privire la
necesitatea de a vorbi pe culoar, daca telefonul suna? Oare
se poate construi o ordine sociald printr-un acord nego-
ciat direct sau avem permanent nevoie de stat, de o lege
si de un afis pus pe usa compartimentului? Banuiala mea
este ca nici daca cei sase insi ar merge impreuna péana la
Oradea, ei nu ar putea sd ajungd la un consens de acest
fel si ca este nevoie de stat. Cu alte cuvinte, doar coer-
citia produce constiinta, asta insemnand ca paradigma
fundamentald in care se cuvine sa cercetam faptul social
romanesc este de tip Montesquieu (si nicidecum Hobbes-
Locke), in care libertatea inseamnd respectarea legii (iar
daca reprezentantul legii nu este prezent, nici legea nu mai
este respectatd) si nicidecum drept rezultatul unui acord
dintre indivizi. In afara nereprezentarii liberttii in sens li-
beral, neavand nici exercitiul comunicarii si nici perspec-
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tiva cd in discurs trebuie sd ne tratim ca persoane egale,
cum ar spune Habermas, aceasta normativitate nu se poa-
te produce printr-o discutie nonconventionald si libera de
constrangeri.

In plus, cred ci istoria ne mai joaci si feste. Conjectura
pe care o avansez este ca modernizarea tarii s-a produs
prin intermediul statului, fard ca asupra corpului social
sa se producd, asa cum s-a intamplat in Occident, imple-
mentarea unui mecanism disciplinar. Pentru a intelege ce
vreau sa spun, redau o apreciere a lui Foucault: ,,in socie-
tatile moderne, incepand din secolul al XIX-lea si pdnd in
zilele noastre, pe de o parte, o legislatie, un discurs, o or-
ganizare a dreptului public articulate in jurul principiului
suveranitdtii corpului social si al delegarii, de cdtre fiecare
in parte, a propriei suveranitati in mdinile statului si, in
acelasi timp, o impdnzire, strictd, cu coercitii disciplinare
care asigurd, de facto, tocmai coeziunea acestui corp social”
(1). Altfel spus, comparativ, guvernarea in spatiul nostru a
fost incompleta, tehnologiile puterii nu au ajuns la nivelul
trupului si sufletului individului prin intermediul meca-
nismelor disciplinare.

>

Joggingul albanez. In primivara lui 2016, Nicanor,
fostul meu coleg de facultate, m-a invitat in Albania. Cu
Nicanor mi-am petrecut la scoald pauzele dintre cursuri,
lui i-am marturisit cd nu stiu sa inot si pe el l-am rugat
sa ma invete. Asa am ajuns la bazinul , Floreasca’, unde
Nicanor, care inota splendid stilul ,,spate”, dadea, cica din
intamplare, de domnisoarele care erau pe acelasi culoar.
Asta tinea de ceea ce eu am numit ulterior ,agdtatul fe-
telor in apd’, cd pe alea de pe uscat le terminase. Sensibil,
plin de umor, elegant prin tinuta si prin felul sau de a fi,
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Nicanor aducea foarte mult cu un actor pe care il indra-
geam: Paul Newman.

Cu bucurie am acceptat invitatia, caci de Albania eram
interesat intrucat tara fusese declarata de fostul lider co-
munist Enver Hodjea, drept primul stat laic din lume. De
unde si interesul: oare cum functioneaza o societate in ab-
senta sacrului?

Cand ajung intr-o tard caut sa vizitez muzeul de istorie
si cel de artd, sd le compar cumva, pentru a putea desco-
peri forta identitétii si expresia ,,cheltuirii neproductive’,
cum ar spune Bataille si incotro inclina balanta.

Locuinta unde eram cazat se gasea langa un lac, aflat la
marginea unei padurici, care era strabatuta de doua pis-
te, una de promenada, din dale, si alta de zgura, pentru
alergat. Ca de obicei, m-am sculat la 5:15. Luni, intre 5:40
si 6 dimineata, m-au depasit in fuga o suta trei persoane.
Fugeau si barbati si femei, dar si copii, dar si batrani, fu-
geau si cei supraponderali, dar si gratiosii. Nicanor mi-a
spus ca odata a vazut fugind un om care avea o hemipa-
reza. Nimeni nu se simtea stingherit in fuga lui. Cum tara
se schimba rapid, este posibil ca alergatul sa faca parte din
ceea ce Bauman numeste ,,nevoia de a deveni, ceea ce este
caracteristica vietii moderne si a acestui trai pe cont pro-
priu” (2).

Dar este posibild si o alta explicatie. La jumadtatea pistei,
pe margine, era ridicat un parapet. Acolo, tinerele alba-
neze faceau elongatii, nu stiu dacd cuvantul este chiar cel
potrivit. Altfel spus, isi tot intindeau membrele, scotand
in evidenta zveltetea trupurilor lor. Paradoxul faptului a
constat ca, desi tinerele albaneze ardtau foarte bine, nu am
simtit niciun fior privindu-le. Fantasma indragirii nu a
trecut prin fata mea. Poate cd totul nu este decét o chestie
de gust: am preferat intotdeauna sd ma uit la gimnasti-
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ca ritmica decat la concursurile in care sportivele arun-
ca sulita sau greutatea. De altfel, cat am stat in Tirana, nu
am vizut nici un cuplu sirutdndu-se. In cele din urma,
am descoperit ce le lipsea: suavul, cochetaria. Citez din
Simmel: ,,numai femeia cochetd are harul ca prin acel sim-
bolic, semnificativ, eficient, ca «venit de departe» da si nu,
ca si prin a da si a nu da, sau platonic spus, «a avea» sau «a
nu avea», pe care ea le interpreteazd atdtdtor, lasandu-le in
final sd fie simtite ca joc, asadar numai femeia cochetd are
harul ca, prin aceastd antitezd si sintezd unice in felul lor, sd
stdrneascd pldcere si dorintd” (3).

Vizitdnd muzeul de arta, am dat de o picturda de mari
dimensiuni, exemplu de arta monumentala, in care, ala-
turi de sase barbati apdreau si trei femei, corpuri atletice,
care paseau voios spre ,,un inainte”, numai de ele stiut, fie
cu sapa, fie cu tarnicopul pe spinare. Intr-o altd picturs,
tot monumentald, reprezentand un grup de copii ce se
joaca, o fetita (pictatd in maniera occidentala a secolului
al XVII-lea, in care copilul este un adult redus in dimen-
siuni), purtand in spate o puscd, priveste cum un baietel
deseneaza cu creta, pe asfalt, tot o pusca.

Plecénd de la picturi, am asociat atunci fuga cu un cu-
vant care nu are rezonante tocmai bune, anume cel de ,,vi-
talitate” Aceastd vitalitate mi-a explicat rezistenta istorica
a acestui popor si faptul cad timp de 60 de ani ilirii astia au
tot construit cazemate. Ca ei nu stiu nici acum daca au
250.000 sau 750.000 de cazemate, nu are prea mare im-
portanta.

Totul a durat pand am ajuns acasd si am ascultat CD-
urile cu muzica albaneza primite in dar de la Nicanor.
Duioasd, ca o chemare de departe, ca atunci cind ai vrea
sa mai vezi fata celei pe care ai indragit-o si pe care ti-ai
propus sd nu o uiti niciodatd, ca marturie ca ai avut posi-
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bilitatea de a-ti salva propria viata, dar careia nu i-ai trimis
nici mdcar o felicitare de ziua ei, ce se producea in atmo-
sfera Craciunului, ca sa-i multumesti pentru bucuria de a
o fi cunoscut, a darului pe care ti l-a facut, absenta care a
fost citita drept o inmorméntare simbolicd, inceputul ,,tra-
valiului doliului”, cum ar spune Derrida, constientizand
pe deplin ca gustul sacrificiului nu va inlocui niciodata
regretul de a nu fi strans-o in brate, ei bine, aceastd mu-
zica mi-a dezvaluit un suflet pe care nu l-am identificat
in experienta traita direct, acolo, la fata locului. O seara
intreaga am dansat cu nevasta, in sufragerie, pe aceasta
muzicd ce are, uneori, accente dramatice ce-ti aduc aminte
de céntecele Tatianei Stepa. Poate ca nu ar fi rea ideea ca
inainte de a pleca in strainatate, in loc de a te informa din
ghidurile turistice, sa faci mai degraba o ,,baie” muzicala,
pentru a avea toti ,,porii sufletului” deschisi in prealabil
spre noi trairi.

In toate excursiile sau vizitele riméane un rest inacce-
sibil care scapa experientei directe, materialitatii acesteia,
- Agamben il numeste rest de potentd, ,,care nu se epui-
zeazd in act, ci se conserva de fiecare datd si ramane in el”
(4), dar de care este posibil sa te apropii ulterior, acasa,
citind literatura, ascultind muzica sau vizionand filmele
ce apartin acelui spatiu cultural. Altfel spus, am descoperit
ca nu pot deslusi prea bine daca alergatul acela din padure
este un dor de ceva nedeslusit, uitat in istorie, o ramasita,
sau este simpla tehnologie de mentinere a sanatatii, copi-
atd din exterior, de o elita care se occidentalizeaza rapid si
care nu vazuse pand in 2003 cum arata semaforul, dar care
acum foloseste numai masini Mercedes si care traieste in
vile luxoase, in ghetouri inconjurate de ziduri de beton
de 3 m. Un lucru este cert: nu am gasit nimic metafizic
in spiritul albanez, chiar dac, lipite parca una de alta, in
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centrul Tiranei gasesti o somptuoasa catedrala ortodoxa,
o biserica catolica si o bijuterie de moschee.

>

Bicicleta olandezd. Sambata, 14 ianuarie, 2017. Este
ziua fostei mele colege de facultate, Mihaela, de care ma
leaga foarte multe lucruri, printre care si Brasovul, orasul
copilariei si adolescentei ei, orasul in care traiesc eu acum.
De la Mihaela am aflat, in ultima zi de studentie, pentru
prima data in viata, in momentul in care mi-a comunicat
subiectul lucrérii de licenta, ,,Filosofia banilor”, ca exista
un ganditor care se numeste Simmel si care, am descope-
rit mult timp dupa aceea, iti creeaza dificultati la lectura,
chiar dacd il citesti in limba romand, daramite in germana.

Stiam ca strazile capitalei sunt pline de zapada asa ca
mi-am luat betele de trekking care se folosesc in mersul pe
jos. Cu rucsacul in spate am pornit la orele 12:40 din drep-
tul bisericii Kretulescu, in directia Baneasa. Locul intilni-
rii era undeva in spatele fostului sediu al Antenei 3. Am
mers non-stop. Am avut doua tipuri de obstacole. Primul,
semafoarele, unde am avut timp sa numar cate persoane
sunt in masinile care treceau. Din zece masini, opt erau
cu o singurd persoand. Al doilea obstacol: portiunea din
dreptul Muzeului Satului, unde spiritul gospodaresc s-a
oprit la gard, trotuarul ramanand necuratat de zapada.

Am ajuns la intalnire la orele 14:00, asa cum imi propu-
sesem. Cred ca distanta este cam de 8 km, adica 10 minute
consumate pentru un kilometru. M-am gandit ca daca as
fi folosit bicicleta, as fi facut 40 de minute, fara a ma for-
ta. Si cum nu m-am confruntat pe drum cu probleme de
securitate, am avut timp sd-mi aduc aminte de experienta
mea in Olanda. Caci asta este unul din avantajele mersului
pe jos, ai timp sa meditezi.
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Am stat in Nijmegen, cel mai vechi oras din Olanda.
Cand am iesit din gara, stupoare. In piateta din fata mea
era o ,mare” de biciclete. Am inceput sd numar ,parce-
lele”. Cand am ajuns la cifra de 30, presat fiind de timp,
am abandonat ,parcelele” si am inceput sd contabilizez
bicicletele dintr-o parceld. Erau cam o mie. Asa am ajuns
la cifra de 30.000. Mi-am intrebat gazda céti locuitori are
orasul si am aflat cd undeva la 160.000, fara a-i include aici
pe cei din zona metropolitand. Nu stim, prin urmare, cati
biciclisti sunt exclusiv din Nijmegen si cati sunt din zona
metropolitana. Aveam, apoi, sd descopdr cd portiunea
speciala pentru circulatia biciclistilor este mai aglomerata
decat cea pentru masini. In rest, totul ca in filme, mama
sau bunica, cu doi copii, unul in fata, altul in spate, pe bi-
cicletd, batrani pe bicicleta, furnizori de pizza pe bicicleta,
profesori, studenti, elevi. Cd i-am vazut si pe ploaie, asta a
reprezentat ,.cireasa de pe tort”.

In Olanda am avut un program foarte incircat, cu caza-
re, masa de dimineata si cea de seara asigurate, iar masa de
pranz pe cont propriu, din banii primiti in plic, la sosire.
Un pranz la cantina studenteascd era cam 3 euro si cum
stateam 10 zile, banii erau arhisuficienti. Gazda imi spune
cd e prea scump si s-a angajat sa-mi aduca in fiecare zi un
sendvis consistent si doud mere. Asa a si facut pe toatd
durata sejurului meu.

In ultima zi imi da liber, dau o fuga la un muzeu, la o
librarie, sa vad ce titluri sunt pe tarabe si la magazinul lor
central, sa duc ceva acasd, drept amintire. La masa de sea-
ra gazda mad intreaba unde am fost. Spun tot. Cand afla de
magazin ma ia la intrebiri: ,,ce ai ciutat acolo”. Ii marturi-
sesc intentia $i recunosc cd nu am putut cumpara nimic,
totul fiind prea scump. Vine sentinta: ,,Stefan, tu nu esti de
acel magazin, tu esti de ,,second-hand si nici macar de se-

239



cond-hand de Nijmegen, ci de second-hand de comund”
Am incremenit. A continuat cu ceva de genul: voi roma-
nii habar nu aveti s traiti. De ce va luati ultimele tipuri
de masini? Brasovul se poate face pe jos, intr-o ord, de la
un capat la altul. Noi mergem cu bicicleta, facem miscare
fard sd fim nevoiti sa dam bani la sala de fitness, nu po-
ludm natura, incercdm sa ne salvim sandtatea si facem si
economii, iar voi, niste sarantoci, va luati ultimele masini,
poluati aerul, vd imbolnaviti din aceasta cauza si cheltuiti
ca prostii si bani. Atunci am inteles de ce nu a fost de acord
sa mananc la cantina studenteasca: ca sd-mi serveasca o
lectie practicd de cum se fac economii.

Are Max Weber o vorba: in spatele unui fapt social sta
o filosofie de viata. In Olanda, in spatele mersului cu bici-
cleta exista, in sintezd, un amestec de filosofie de viata, pe
de o parte, ce are in centru sdnatatea, protectia mediului si
miscarea si spiritul antreprenorial, pe de alta parte.

Spiritul antreprenorial presupune existenta unei dis-
cipline contabile: sa notezi zilnic costurile pe care le ai,
sa faci sinteza la finalul sdptamanii, al lunii, al anului. Iar
cand iti vei construi, in ianuarie, strategia cu obiectivele
pentru anul care vine sa stii ce cheltuieli trebuie sa re-
duci. Cumpatarea si ideea cd banii au o natura rodnica,
deci ca nu trebuie cheltuiti fara a avea in vedere a produ-
ce ceva, reprezinta elemente ale eticii protestante care au
marcat, dupa Weber, dezvoltarea capitalista specifica doar
Occidentului. De aceea tipul ideal de capitalist ,,evitd oste-
ntatia si cheltuiala inutild, la fel ca si pldcerea constientd a
puterii sale si pretuirea, mai degrabd incomodd pentru el, a
semnelor exterioare ale prestigiului social de care se bucurd”
(5). Ca atare nu ar trebui sa ne miram ca tarile protestan-
te nu au oligarhii, ca intre elitd si cetateni exista distanta
mica de putere, cu toate consecintele ce decurg de-aici le-
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gate de relatia dintre capitalism, democratie si respectarea
ordinii sociale.

Avem un problema cu miscarea. Ne plangem mereu ca
nu ne ajung banii si ca medicamentele costd foarte mult.
Gandul cd am putea sa evitam sau sa intarziem momentul
de a ajunge la medicamente, daca am avea un stil de viata
adecvat, abia si-a facut loc in constiinta publici. Intre cele
trei afirmatii existd o stransa legatura si ea tine de chestiu-
nea tehnologiei sinelui si a schimbarii lui.

Se cuvine sa remarcdm cd spatiul roménesc a fost mar-
cat de existenta traumei, consecinta violentei interne si a
violentei externe, fapt care a impiedicat constituirea bi-
nomului subiect-adevdr, in cadrul tehnologiilor de sine,
dar care a produs concomitent o definire a libertatii drept
»linie de fuga”.

Modernizarea inceputa in secolul al XIX-lea nu a pre-
supus existenta unor tehnici de sine care ,,le permit indivi-
zilor sd efectueze singuri sau cu ajutorul altora, un anumit
numdr de operatii asupra corpului si a sufletului lor, asupra
gandurilor si conduitelor, asupra modului lor de a fi, de a
se transforma pentru a atinge o stare de fericire, de puri-
tate, de intelepciune, de perfectiune sau de nemurire” (6).
Ortodoxia a luat calea isihasmului, a linistirii lucrurilor,
date fiind functiile sociale legate de realizarea solidaritatii
pe care si le-a asumat in societate si, ca atare, a renuntat sa
urmareascd producerea unei puternice constiinte a vino-
vatiei. Tehnica ,examenului de constiinta” apare, in mod
ironic, in cadrul totalitarismului comunist, adica abia in
partea a doua a secolului al XX-lea, in cadrul unei tehno-
logii de putere amenintdtoare. De unde si fireasca strate-
gie de evitare a ,,examenului de constiinta” si a problemei
schimbdrii sinelui, urmate firesc de aruncarea lor la cos.
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Pentru a se schimba ceva, vor trece ani, pentru ca la
mijloc se afla doua cerinte. Prima este legata de chestiunea
autonomiei persoanei in cadrul unei economii monetare,
care ar duce, dupa cum spune Simmel in , Filosofia bani-
lor”, la ,preponderenta functiilor intelectuale asupra celor
emotionale” (7).

Cealalta cerinta este legatd de modul de intelegere a li-
bertatii, care ,,nu este posibilitatea fieciruia de a face ce vrea
(cine ar putea fi liber, cand bunul plac al oricui altcuiva ar
putea sda domine asupra sa?), ci posibilitatea de a dispune si
de a-si orandui, dupd voie, persoana, actiunile si posesiunile
si intreaga proprietate, in limitele permise de acea lege ci-
reia ii este subordonat, nefiind prin aceasta supus arbitrarei
vointe a altuia, ci fiind liber de a si-o urma pe a sa” (8).

Afirmatia apartine lui John Locke, ea apare in ,, Al doi-
lea tratat despre carmuire”, editat in 1689. E ceva vreme
de-atunci si inca nu s-au consumat toti anii pentru a in-
telege de ce este bine sa folosim libertatea in interactiune,
fard a pune in paranteza existenta celui de langa tine, asa
cum o facem curent, asa cum mi s-a intamplat recent, la
schi, cand a trebuit sa strig: ,,sunt si eu aici, un om!”. Ar fi,
deci, momentul ca fiecare sd incerce sd se rupa de trecut.
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Despre ,,dilema prizonierului’, varianta
autohtona

De cand ma stiu, mi-au placut trenurile. Copil fiind,
urcam pe podul din apropiere sa le vad cum vin si plea-
cd. Acolo visam. Asa se face ca trenurile m-au dus spre
poezie, iar poezia scrisa de Emil Brumaru, dedicata lui
Nichita Stdnescu, m-a fermecat iremediabil: ,, Pentru ce se
duc, Nichita,/ Trenurile lungi pe linii/ Tremurdnd de infini-
ta/ Gingdsie a luminii? Si de ce se iau la hartd/ Ingerii langd
cantoane?/ De ce are roua scoartd/ Si amurgul vechi bidoa-
ne/ De ulei pentru elita/ Leusteanului grdadinii?/ Pentru ce
se duc, Nichita,/ Trenurile lungi pe linii?”

Este iarna, un frig de-ti clantdne dintii in gura si sunt
in Burdujeni, gara Sucevei. Trenul este tras cu mai bine de
jumadtate de ord inainte de plecare, iar aburul iese peste tot
si pret de cateva secunde te simti ca pe platoul Fagarasilor.

Usa toaletei de langa scari este deschisa si intrevezi
cum veceul turcesc este inghetat cu tot cu reziduurile
umane. Mirosul te obliga sa-ti iei rapid talpasita. Intru in-
tr-un compartiment, de la mijlocul vagonului, sunt pri-
mul, aleg sa stau langa usa. Dupa un timp, pe culoar apare
o zeitate locala, parul carliontat, ochi albastri, eleganta,
intr-un cojocel maro, mulat pe corp, parca coborata din
versurile lui Cosbuc: ,,Frumoasd ca un gand razlet,/Cu
trupul nalt, /cu pdrul cret,/ Cu pas usor” si, in plus, blon-
d4, adica specialitatea casei. Imediat mi-au venit in minte
versurile poetului national al adolescentului roman, adica
Emil Brumaru: ,,Dacd vrei sa umbli goald/ Ia-md-n garda
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personald” ca asa si era, mergea de parca era pe plaja de
nudism de la Costinesti. Spre bucuria mea, zeitatea alege
compartimentul unde eu, cel mai infrigurat brasovean din
gara Burdujeni, stau si respir prin gulerul ridicat deasupra
gurii.

Zeitatile de pe Olimp nu ar avea nicio valoare daca
muritorii ca alde mine nu le-ar privi cu coada ochiului.
Privirea ce o indrept pe diagonald spre mica zeita imi face
frigul suportabil. Eu ma arat interesat sa vad ceva pe fe-
reastra murdard si inghetata din dreptul ei, ea se face ca
este curioasa sa stie cine trece pe culoar, eternul joc al pri-
virilor care nu se intalnesc in paralelismul lor. Fericirea nu
a durat mult, cdci in compartiment apar trei pimantence,
din acelea pe care le stiti, grase, cu fuste lungi, broboade,
baticuri peste baticuri, traiste mari, umplute pana la refuz,
cu sex-appeal-ul amanetat acum o jumatate de veac. Brusc
temperatura revine la normal. ,,Frig’, zic eu. ,,Frig’, da ras-
punsul una dintre ele ce se dovedi a fi prim-solista coru-
lui antic. ,Nu dau céldurd astia’, zic eu. ,,Arza-i-ar focu’
sa-i arzd, cd ne tin in frig’, zice aceeasi. ,,51 mizeria asta,
insuportabila!”, continui eu din repertoriul frustratului.
»Nenorocitii astia care nu curata veceurile!”, imi da repli-
ca prim-solista. ,,Si dai o gramada de bani pe bilet’, zic eu,
gandindu-ma la cei 12.000 de lei care i-am dat la casieria
din gara. ,Da’ ce, dumneata ti-ai luat bilet?” md intreaba
prim-solista, surprinsa si cu o voce dramatica, chiar usor
revoltata. ,,Cum sa nu iau, dumneavoastra nu ati luat?” Ma
uit uimit la membrele corului antic si-mi indrept privirea
spre ,viitor’, de unde astept un ajutor. Numai ca zeitatea,
reprezentanta a Olimpului bucovinean, considera cd nu
se cade sa se implice in afacerile terestre. ,,Frumoasa ca
un gand razlet” priveste absenta pe geam. Continui singur
ofensiva: ,,E clar atunci de ce indurati toata mizeria asta si
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nu protestati, ca nu va costa transportul mai nimic!” Bag
aici o stramba din logica lui Hirschman, legat de semnifi-
catia protestului (1), cu diferenta cd Hirschman a céalatorit
in Nigeria, iar eu sunt in Romania. Pe scurt, atunci cand
a aparut autostrada, elita societatii nigeriene a decis sa fo-
loseasca masina, iar plecarea elitei a consemnat absenta
protestului fata de calitatea serviciului oferit de tren, iar
tocmai absenta protestului a condus la prabusirea trenu-
lui ca mijloc de transport. Si ,elita” mea se aratd revolta-
ta: ,lo-ta-te, asta-i bund, d-aia nu fac alea curétenie ca nu
cumpadr eu bilet de tren!”

In fata descoperirii acestei enormitati si a acestei obraz-
nicii, doamnele se ridicd brusc, isi iau traistele, deschid
usa si pleaca. Zeitatea profita imediat, umbla la ultimul
nasture de la cojoc, se intinde pe toatd bancheta din fata
mea, lasdnd sa i sa vada blugii. Dintr-odata atitudinea mea
moralizatoare si civicd se transforma intr-una similard cu
aceea a diabeticului care se uita la o prdjiturd, iar pentru
a o descrie ma folosesc de versurile aceluiasi poet natio-
nal al adolescentului roméan, Emil Brumaru: ,,De-as avea o
sumd fabuloasd/ I-as lua iubitei blugi feerici/ De-ar iesi toti
popii din biserici/ Lasand nunti, botezuri, parastase/ Ca s-o
vadd-alene cum se plimbd-n/ Tinte si tigheluri, suflecatd.”
Fantasma reinvie brusc, dar ea nu tine mult, cdci ghinion,
isi face aparitia controlorul de bilete. Iar controlorii se stie,
sunt distrugatori de vise.

Pare sa aiba vreo cincizeci de ani, e gras, neras, parul
netuns de la spate ii iese din sapcd, peste guler. Hainele i
sunt lucioase, impregnate de mizerie si de timp. 1l iau la
rost. Raspunde nervos, scoate lanterna si verifica cu mare
atentie biletul, lucru care simt ca il irita. Ma iau de el, de ce
este asa de frig. Imi raspunde cu tupeu, nu mai tin minte
ce mi-a spus, ma apuca o stare generald de scarba si nu
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mai zic nimic. Vorba lui Walter Benjamin: ,,caracterul di-
structiv nu trdieste cu sentimentul cd viata meritd trditd, ci
cu cel cd sinuciderea nu meritd osteneala” (2). Caci asta era
in fond problema: nu regretul dupa o viata care merita a
fi trdita altfel, ci dezgustul ca pentru asa ceva si ca pentru
astia nu meritd sa te sinucizi.

Ii cere zeitei biletul. Fira sa se ridice, aceasta ii intinde
o hartie de zece mii. Cu ton ridicat o intreaba de ce nu are
legitimatia de calatorie. Raspunsul m-a lasat cu gura-cas-
catd: ,Nu am avut timp.” ,,In acest caz, trebuie si plititi
contravaloarea si o amenda, totul face noua mii lei” Ia
banii, scoate chitantierul, scrie ceva pe o foaie, o taie, o
inmaneazd zeitei, care refuza sd primeasca restul. Piesd in
toatd regula, imi apare clara dorinta de evitare a sanctiu-
nii. Sunt dezolat, atractia s-a evaporat brusc, am constatat
instantaneu ca stam pe banchize complet diferite. Absenta
»inimii curate”, cum spune psalmistul, a facut praf frumu-
setea. Deziluzie.

Intrebare: suntem in acest caz in ceea ce Nash, unul din
teoreticienii ,dilemei prizonierului’, numeste a fi ,, free-ri-
der”? Pentru a raspunde la aceasta intrebare, sa trecem in
revistd, succint, doua idei fundamentale ce apartin teoriei
jocurilor.

E vorba de sintagmele CCR (cunoasterea comuna a ra-
tionalitatii) si CCA (convingeri consistent aliniate). CCR
presupune cd dacd A este mai important decat B, iar B este
mai important decat C, orice logica conduce la a conside-
ra cid A este mai important decat C. In termenii lui Heap
si Varoufakis, CCR raspunde ,cerintei de a justifica posibi-
litatea ca oamenii, maximizatori ai satisfactiei, sd realize-
ze actiuni rationale instrumental si, in conditii in care nu
dispun de informatii, pot opta, prin evaluare, intre diferite
strategii de atingere a scopului. Mai mult, CCR ne permite
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sd producem evaludri despre modul in care celdlalt actor, cu
care am intrat in relatie, actioneazd sau intentioneazd sd o
aca.” (3)

CCA completeaza CCR, mai bine zis acesta din urma
depinde de CCA, cici e vorba ca logica optiunii sa fie res-
pectata in timp. Cu alte cuvine, e necesar de a fi tot timpul
rational si nu altfel. Acest aspect te duce cu gdndul la John
Locke, care leagd libertatea de ratiune: , Libertatea omu-
lui, posibilitatea de a actiona in conformitate cu vointa sa,
este intemeiatd pe posesiunea ratiunii” (4). De altfel, teo-
ria jocurilor are la baza un substrat lockean, daca putem
denumi astfel viziunea despre libertate fundamentata pe
predictibilitatea si coerenta comportamentului celuilalt.

In ,,dilema prizonierului” este vorba de faptul ci doui
persoane infaptuiesc ceea ce in limbaj cotidian se numeste
o potlogarie si care le-ar aduce nu stiu ce beneficii. In ter-
meni weberieni, ne aflim in fata unei actiuni rationale ori-
entata spre un scop, de tip cost-beneficiu. Atenti la aranja-
ment, pungasii isi iau unul in raport cu altul angajamentul
sa nu deconspire faptul, iar asta s-ar incadra, in ceea ce
Weber numeste a fi actiune rationala orientata spre valori,
pentru cd implica demnitatea fiecaruia. Numai cd tocmai
absenta demnitatii i-a condus pe actanti sa produca hotia.
Prinsi si anchetati simultan si separat, fiecare dintre cei
doi va dori sa scape, denuntdndu-si partenerul, mizand
pe onoarea si demnitatea celuilalt. Adica sa fie un , free-ri-
der”, cel care primeste ceva, fira sa aiba costuri legate de
producerea lui. Cum caracterul lipseste fiecaruia si cum
se intampla deseori in serialul ,Colombo’, marturisirile
celor doi scot la iveala pungasia. Totul se datoreaza fap-
tului ca oferta facuta celui care va marturisi primul merge
tocmai pe logica tare care a stat la baza pungasiei, anume
o rationalitate de tip cost-beneficiu, facdnd inutild orice
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raportare la demnitate. Prin urmare, comportamentul de
free-rider este posibil cu conditia ca in societate sa exis-
te o presiune legata de moralitate, similard celei descrise
de Weber in ,Etica protestantd si spiritul capitalismului’,
anume ,,un bun platnic este stapanul tuturor pungilor” (5).
Cu alte cuvinte, in timp ce la nivel moral se solicita coope-
rarea, la nivel pragmatic, castiga cel care o incalca, cu con-
ditia ca toti ceilalti sa realizeze comportamente morale.

Situatia descrisa anterior nu prea se incadreaza in ,,di-
lema prizonierului’, chiar daca este vorba de blatist si asta
pentru cd se cuvine sa facem o distinctie intre cel ce fura
profitind de moralitatea celorlalti si solicitand-o si cel
care fura si care nu ia in seama faptul ca pentru a avea de
castigat, ceilalti ar trebui sa nu fure. Altfel spus, compor-
tamentul de tip ,free-rider” tine de o societate orientata
spre ,producerea de adevar” (Foucault), iar in cazul nos-
tru, vorbim de hotie si ea se infaptuieste intr-o societa-
te centratd pe ,producerea de non-adevar’, asa cum apar
lumile noastre, cea urbana si cea industriala, ca piloni ai
modernizdrii. Ca atare, exista diferente semnificative in-
tre actul delincvential de la noi si cel de tip occidental.
Amandurora le este aplicabila remarca lui Tocqueville:
»ceea ce pune in pericol o societate nu este marea coruptie a
unora, ci slabiciunea tuturor” (6).

Dar mai existd o diferenta si ea tine de modul de abor-
dare a delincventei. Daca privim delincventa ca o forma
de incélcare a contractului postconstitutional, ei bine,
sanctiune vine din partea statului, cu conditia respectarii
principiului hobbesian al egalitétii indivizilor in fata le-
gii. Or, intarzierea in producerea ,,cetateanului” ca platitor
de impozite conduce la intarzierea aparitiei statului fiscal,
care stat nu-si poate plati angajatii. Asta aflim, daca citim
romanul lui Nicolae Filimon, ,,Ciocoii vechi si noi’, anume
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cum functiile in stat se cumpara si se vand. Fenomenul de
privatizare a functiei publice, observabil in cazul nostru
prin comportamentul controlorului si nu numai, are deci
o lunga istorie. O vedem astdzi in modul in care elita po-
litica produce legi in favoarea propriilor interese. Faptul
ca legile se bat cap in cap, expresie a intereselor contrare
si a competitiei in lupta pentru resurse, reprezintd o mana
cereascd pentru institutiile de represiune si asa se face cd
intram in ceea ce Deleuze numeste societati de control.
Caci ne spune Montesquieu: ,,Existd doud feluri de corup-
tii: una cand poporul nu respectd legile, cealaltd, cand el este
corupt de legi: boald incurabild pentru cd isi are cauza drept
in leac” (7).

Exista o povestire a lui Creanga, ,Mos Ion Roatd si
Unirea”, care arata ceva din principiile care au stat la baza
constituirii statului nostru. Ce a inteles mos Ion Roata din
parabola expusa si experimentatd de boier este: ,,cd pdnd
acum noi, tdaranii, am dus fiecare cdte-o peatra mai mare
sau mai micd pe umere; insd acum suntem chemati a purta
impreund tot noi, opinca, o stdncd pe umerele noastre...”
Cu alte cuvinte, constructia statului nostru modern, adi-
cd ceea ce teoria numeste a fi garantul ,,contractului post-
constitutional” dintre indivizi nu a solicitat drept conditie
de realizare reconstructia fundamentald a contractului
constitutional care pana atunci presupunea, vorba lui Ion
Roata, cd unii stiu ,,a invdrti sapa, coasa si secera, dar dum-
neavoastra invdrtiti condeiul si, cind vreti, stiti a face din
alb negru si din negru alb”.

Or, aceasta reconstruire a contractului constitutional
ar fi condus la considerarea actorilor sociali ca fiind per-
soane, iar ipoteza noastra este ca aceasta realizare politica
exceptionala care a fost Unirea de la 1859 are un punct
nevralgic, anume ca are la fundament presupozitia ca ar

250



putea exista stat fara ca societatea sd fie alcdtuita in totali-
tate din cetateni.

Or, ceea ce se remarca analizand istoria noastra este
iesirea tarzie din feudalism, anume abia acum aproape o
sutd de ani si intrarea, imediat dupd rdzboi, in procesul de
modernizare de tip comunist, intr-un fel de neofeudalism.
Bunurile publice produse in epocd, realizate de oameni ai
muncii, dar nu de cetdteni, au ajuns sa fie considerate in
ochii acestora drept bunuri naturale. Ideea proprietatii co-
lective a intarit aceasta reprezentare.

Cu toate ca exemplele nu se constituie drept de-
monstratii, cu greutate poti face abstractie de textul lui
Tocqueville, scris in 1835, cand privesti la televizor si vezi
cum apele amenintd satele, iar satenii stau la crasma pri-
vind cum soldatii pun sacii cu nisip, ca sa le apere locali-
tatea si locuintele: ,,in Europa existd natiuni unde locuito-
rul se considerd un fel de colonist cdruia ii este indiferentd
soarta locului unde trdieste. Schimbdrile cele mai importan-
te din tard se produc fard concursul lui, nici mdcar nu stie
precis ce s-a petrecut, doar banuieste; a auzit intampldtor
relatarea evenimentului. Mai mult decat atat, starea satului
sau, ordinea si linistea strdzii sale, soarta bisericii sale si
a casei parohiale nu-l intereseazd; considerd cd nimic din
toate acestea nu-l privesc in nici un fel si cda apartin unui
strdin puternic cdruia i se spune guvern (Pare cd in fiecare
clipd il auzi spunand: si mie ce-mi pasd, e treaba autoritdtii
sa facd si nu a mea). Personal, se foloseste de avutul sau
ca si cum nu i-ar apartine, fdard simt de proprietate si farda
intentii de a-i aduce imbundtdtiri. Acest dezinteres fatd de
propria-i persoand merge atdt de departe, incdt, dacd sigu-
ranta lui sau a copiilor lui este, in cele din urmd, pusd in
primejdie, in loc sd intreprindd ceva pentru a o salva, in-
cruciseazd bratele si asteaptd ca natiunea toatd sd-i vind in
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ajutor. De altfel, in pofida faptului cd si-a sacrificat definitiv
liberul arbitru, acest om nu este mai dispus decat un altul
sd se arate ascultdtor. Este adevdrat cd se supune bunului
plac al unui functionar, dar se complace in a sfida legea,
cum face un dusman invins de indatd ce oastea s-a retras.
In consecintd, il vedem tot mereu osciland intre servilism si
nerusinare. Odatd ajunse in acest stadiu, natiunile trebuie
sd-si modifice legile si moravurile, sau sd piard; pentru cd la
ele, izvorul virtutilor publice pare a fi secat: in sanul lor mai
existd supusi, dar nu mai existd cetdteni” (8).

In cele din urma trenul mi duce la destinatie. Pe dru-
mul spre casa ma intalnesc cu un vecin caruia ma plang de
temperaturile scizute. Imi spune ci el are caldurd. Ajuns
la ai mei, aflu ca situatia lor nu este deloc roz. Dar cum de
are vecinul caldura? Are motorina, fu raspunsul! Cum a
reusit el sd faca rost de motorina, cd nu vad nicio sonda
si nici minirafinarie in curte? Pai a tinut porci, iar pe unul
l-a dus la Putna si I-a ofertat mecanicilor de locomotiva,
ca tot e capat de linie, care i-au dat in schimb motorina.
Atunci am priceput cd aburul acela dintre vagoane avea
rostul de a justifica absenta caldurii, juca rolul de ,,stergere
aurmei”.

Si am constientizat un lucru: ca friptura de pe masa
mecanicului de pe locomotiva, cd banii din buzunarul
controlorului si caldura din casa vecinului au fost supor-
tate de mine, atunci cand am indurat frigul. De-atunci ma
gandesc la suferinta care se ascunde in spatele averilor si
a extravagantei consumului si evit cat pot sa am vreo tan-
genta cu aceastd lume, pentru ca inteleg ca cei care isi fac
mult bine, fac destul rau celor din jur. A fi azi crestin in-
seamnd pentru inceput sd opresti masinariile dorintei, sa
te dai jos din ele si sd incepi sa privesti in jurul tau.
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Pe scurt, teoria jocurilor exprima o realitate societala si
nu una in care se doreste a se trdi in starea de naturd, cea
pe care o preamireste lenichita Vicirescu: ,,Intr-o grdidi-
nd,/ Lang-o tulpind,/ Zdrii o floare, ca o lumind. S-o tai, se
strical/ S-o las, mi-e fricd/ Ca vine altul si mi-o rddicd.” Cu
alte cuvinte, dacd in cultura occidentald as fi trecut drept
persoana morald, aici am trecut drept prostul care si-a
platit biletul, contrazicand teoria Piaget-Kohlberg, in sen-
sul cd, in acest spatiu, numai o persoana cu un IQ scazut
poate fi morala. Eu am crezut ca traiesc in societate si ca
trebuie sa respect contractul postconstitutional, in timp ce
ceilalti habar nu au de existenta vreunui contract postcon-
stitutional si cd trebuie sd se comporte ca si cum bunurile
publice sunt bunuri naturale.

Calea ferata ce duce spre Putna a fost inauguratd de
austrieci in 1889. In 2012 ea a fost inchisd pentru ci pro-
ducea pierderi, astfel ca Radautiul, Méanastirea Putna si
toate satele de pe valea Sucevei si a Brodinei sunt rupte
de restul tarii. Noroc cu versurile lui Adrian Paunescu din
»Cdntec pentru Bucovina”, care ma ajutd sa inteleg situatia:
»Aici si cerul pare-un sat,/ Precum in orice sat e cerul,/ Aici
e, parcd, mai curat/ Si mai puternic adevdrul!”
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Despre moartea unei filosoafe de ,,0
umanitate exceptionald”

Epimeleia heatou. Sintagma are, dupa Foucault, trei de-
finitii.

Prima inseamna ,,0 atitudine fatd de sine insusi, fatd de
ceilalti, fatd de lume”.

A doua vizeaza ,un anumit mod de a veghea asupra a
ceea ce gandim, asupra a ceea ce se petrece in gandire”.

Al treilea sens ,,desemneazd si o serie de actiuni pe care
le exercitam singuri asupra noastrd insine, actiuni prin care
ne ludam in ingrijire pe noi insine, prin care ne modificam pe
noi insine, prin care ne purificam si prin care ne transfor-
mam si ne transfiguram” (1).

De aici, tot felul de practici: tehnicile de meditatie,
de rememorare a trecutului, tehnicile examenului de
constiintd. Totul se incadreazd in diada subiect-adevar.
Preocuparea de tine insuti a avut la baza, sustine Foucault,
o valenta pozitiva pe care ,,s-au constituit moralele cele mai
austere, mai riguroase, mai restrictive pe care le-a cunoscut
Occidentul si care nu trebuie atribuite crestinismului”, iar
aceste reguli au fost transferate ,,in interiorul unui context
care este acela al unei etici generale a non-egoismului, fie
sub formad crestind, a obligatiei renuntdrii la sine insusi, fie
sub aceea «modernd» a unei indatoriri fatd de ceilalti - in-
diferent cd este vorba de aproapele nostru, de clasd, de pa-
trie” (2).

Prin epimeleia heatou, ajungem la notiunea de ,,spiritu-
alitate”, prin care definim ,,ansamblul acestor cautdri, prac-
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tici si experiente care sunt purificdrile, ascezele, renuntdrile,
convertirile privirii, modificdrile existentei etc. si care con-
stituie, dar nu pentru cunoastere, ci pentru subiect, pentru
insusi fiinta subiectului, pretul care trebuie pldtit pentru a
putea accede la adevar” (3). Acest lucru inseamna cd ac-
cesul la adevar este conditionat de o transformare a su-
biectului-cunoscator. Examenul de constiintd al acestuia
reprezenta un moment preliminar al transformarii ce se
opera prin intermediul unui mentor cu rost de directorat
de constiinta.

Pe aceste urme grecesti se va construi ideea crestina,
aceea care presupune ca accesul la adevarul méantuirii pre-
supune un lung exercitiu pe care crestinul trebuie sa-I faca
pentru a fi capabil de a-1 cunoaste si de a-1 asuma. Atunci
cand Biserica, ca organizatie, si-a asumat rolul de direc-
torat de constiintd, ea a intrat intr-o realitate complexa,
in care solicitarea examenului de constiintad se realizeaza
in cadrul unor raporturi si practici organizationale defini-
te, printre altele, de competitie si de putere, asa cum arata
orice organizatie, si care nu puteau fi deci straine orga-
nizatiei religioase. Rezolvarea se géaseste in vorba popula-
ra, cea care recomanda sa nu te uiti la ce face preotul, sa te
uiti la ce spune preotul.

Descartes si Kant fac ca notiunea de epimeleia heatou
sa fie pusa intre paranteze, astfel incit cunoasterea poa-
te accede la adevar, fara ca subiectul sa fie obligat sd se
schimbe. Ea exprima separarea intre actul de cunoastere
si actiunea comunicativa. Sau cum spune Habermas: ,, par-
ticipantii, temele si contributiile nu sunt restrictionate”. Cu
alte cuvinte, nu conteaza cine spune, importanta este doar
dezbaterea legata de adevar. Unde duce acest lucru?

>
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Parasind Parisul stiintei si al culturii cu personalitatile
lui, Matthieu Ricard ia contact cu Orientul si descoperd,
prin diferentd, cd pe intelectualii francezi , talentul lor, ca-
pacitdtile intelectuale si artistice nu-i fdaceau si bune fiinte
umane. Un mare poet poate fi un pungas, un mare savant
poate fi nefericit in forul sau interior, un artist poate fi plin
de orgoliu. Orice combinatii, bune sau rele, erau posibile”
(4). A trai in consecventa cu adevarul pe care te stradu-
iesti sa-1 obtii prin cunoastere nu mai reprezinta un fapt
necesar. Sau in exprimarea lui Foucault, ,asa cum aratd
el de-acum inainte, adevdrul nu mai este capabil sd salveze
subiectul”.

>

Filosoafa i psihanalista franceza Anne Dufourmantelle,
in varstd de cincizeci si trei de ani, a facut stop cardiac, in-
cercand sa-1 salveze de la inec pe fiul uneia din prietenele
sale, in varsta de zece ani, pe plaja din Pampelonne, Saint
Tropez, in apropierea localitatii Ramatuelle (sud-estul
Frantei). Acest lucru s-a intamplat duminica, 23 iulie.

»Le Monde” publica a doua zi, in 24 iulie 2017, un arti-
col semnat de Elisabeth Roudinesco, filosoafa si psihana-
lista franceza de origine romana (de citit cele doua carti
ale acesteia, din care cea cu interviuri luate lui Derrida,
,Intrebari despre ziua de mdine. Psihanalizd si deconstruc-
tie”, reprezentand o buna introducere in opera gandito-
rului) cu titlul ,, Auteure Anne Dufourmantelle était dune
« humanité exceptionnelle »” (5), justificandu-si caracteri-
zarea prin faptul ca ,cea in cauzd era atentd la suferintele
celuilalt si capabild sd-si arate devotamentul in orice cir-
cumstantd”. Anne Dufourmantelle, doctor in filosofie al
Universitatii Paris-Sorbonne si diplomatd la prestigioasa
Brown University (acolo unde ani buni, ca professor eme-
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rita, a predat Sanda Golopentia), a sustinut teza de docto-
rat cu titlul ,Vocatia profeticd a filosofiei”, in care se ocu-
péa de doua figuri emblematice ale ,,cesionarii subiective”,
Casandra lui Eschil, expresia fatalitatii si Iona, ,predictia
nerealizatd ce deschide un viitor omului in accederea lui
spre o umanitate spirituald”.

Citez din Roudinesco: in ,LIntelligence du réve™: ,ea
privea visul ca un instrument major al transformarii sine-
lui”, o afirmatie care te trimite cu gandul la Borges si Walter
Benjamin, considerand cd ,,cineva ar putea innebuni dacd
ar fi impiedicat sa viseze. Isi poate salva viata, ascultan-
du-si visele la timp”. In ,,En cas damour. Psychopathologie
de la vie” ea descrie ,,suferintele cuplului - certuri, gelozii,
separdri, traddri, - intrebandu-se de ce atétia barbati si fe-
mei isi asuma o placere rautdcioasa de a repeta inconstient
situatiile anxiogene, pand la punctul de a-si transforma
viata intr-un permanent supliciu”.

Anne Dufourmantelle considera in ,Puissance de la
douceur” ca blandetea are o putere infinitd, transformand
trauma in creativitate, ea ,,apartindnd copildriei, este o re-
intoarcere la sine, numele secret al frumusetii si al elanului
mistic”.

In , Eloge du risque”, plecand de la citarea de citre Anne
Dufourmantelle a celebrului vers al lui Hélderlin, ,, Acolo
unde saldasluieste pericolul creste, de asemenea, si ceea ce
salveazd”, Roudinesco vede in moartea tragicd a Annei
Dufourmantelle chiar ideea din aceastd carte: cd riscul
este contrariul miraculos al nevrozei, riscul inseamna a
trai cu scopul de a extirpa orice dependentd, fiind un su-
biect esential al oricdrei forme de etica. Altfel spus, orice
conduita etica este astazi o conduitd riscanta.

Indraznesc si fac o completare. Prin intreaga sa con-
duita si, mai ales, prin moartea sa, Anne Dufourmantelle
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repune in discutie una din problemele care i-au framantat
pe greci, aceea a identitatii dintre a fi subiect al actiunii si
subiect al adevarului.

Am citit in aceste zile cronicile filosofice pe care le-a
tinut de doi ani in ,,Libération”. Nu voi intra in amanun-
te, voi reproduce succint cateva idei din interviul aparut
in jurnalul francez in data de 15 mai 2017, sub titlul ,,La
perversion du langage empéche de sortir de la colére sociale”
(6) si care a avut ca temd chestiunea maniei (colére). Asa
am aflat cd mania este simultan o emotie si un fruct al
gandirii. Ca sursa maniei este o deceptie sau o tradare, ea
fiind o reactie la injustitie, la nerecunoasterea unei sufe-
rinte sau, pur si simplu, a starii de fapt. Ca desi ideea cres-
tina recomandd nonviolenta, sa nu uitam totusi de mania
Mantuitorului in alungarea comerciantilor din Templu.
Exprimand un elan vital, mania reprezintd un mijloc de
a scapa de melancolie. Ca dacd nu exista un obiect asu-
pra caruia sa se indrepte mania, ea se exercita inspre cel
care o trdieste. Mania este o forma de méndrie, semnul
unei crize, iar a o bloca ar insemna sa pui in pericol or-
ganismul, céci corpul social, ca si corpul uman, nu ar mai
avea mijloace de a se exprima. Ea indeplineste functia de
catharsis. In acest sens, ea este salvatoare. Fird manie su-
biectul se afunda in resentiment. Ménia este acompaniata
de o lipsa a cuvintelor care sa o exprime: ,,cuvintele juste
sunt impiedicate in a fi spuse, ele nu ajung sd fie formu-
late”. Starea de manie poate fi depasita prin limbaj, ,,prin
dialogul cu celdlalt pentru a obtine recunoasterea legitimi-
tatii punctului sau de vedere”. Or aici ne confruntdm cu
o dificultate practic insurmontabila in societatea noastra,
care este ,,perversiunea limbajului”. Este vorba de limbajul
de lemn, de limbajul-vid, mai rau decat cel al cinicului, e
vorba de limbajul pervers. Cum institutiile nu pot iesi din
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aceasta situatie, revine indivizilor sarcina de a reconstrui
un dialog eficient care ar converti mania nu in urd, ci in
relatia dintre doua inteligente loiale. E vorba de a trece de
la asigurarea celuilalt cd il auzi ce spune la momentul ,,in-
teleg ce spui”.

Sunt surprins de faptul cd doar murind am putut afla
de acest ganditor, prietena de altfel cu Derrida. Iar temele
puse in discutie mi-au aratat ca distanta dintre tara careia
ii apartine si tara de care apartin eu nu sta doar in prezenta
sau absenta autostrazilor. Iar faptul ca a murit asa cum a
murit, incercand sa salveze viata unui copil de zece ani a
scos in evidenta o alta diferenta, anume faptul cd eu traiesc
intr-o atmosferd culturald in care se aplauda atunci cdnd
se afirma cd un intelectual se cunoaste dupa capacitatea lui
de sti marca whisky-ului pe care-1 consuma sau a sdpunu-
lui pe care-1 foloseste la dus.

>

I-am povestit unui prieten despre Anne Dufourmantelle
si el mi-a relatat un fapt petrecut cu ani in urm4, intr-o
localitate din Oltenia, unde un canal de irigatie se varsa
intr-un put. Un om vede cum un copil cade in respectivul
canal si sare in ajutor, il salveaza, dar nu reuseste sa mai
iasa la mal si este prins de forta apei si aruncat fara putinta
de scapare in putul in cauza. Era rom, era familist, avea
copii acasd. Mai mult ca sigur cd el apartinea Roméniei
»gurilor stirbe”. Doua istorii similare, in doua colturi opu-
se ale Europei, o singura atitudine in fata problemei mor-
tii: salvarea celuilalt cu orice risc, fara a te gandi la propria
persoana. ,,Cine salveazd o viatd e ca si cum a salvat o lume
intreaga’”.
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Disparitia Annei Dufourmantelle mi-a aratat ca, spre
deosebire de Elisabeth Roudinesco, eu nu prea mai am ce
face cu expresia ,umanitate exceptionald”, daca as avea cu-
rajul de o folosi. De altfel, banuiesc ca si Celalalt, gandind
la lumea lui, din care fac si eu parte, la aceeasi concluzie ar
ajunge. Si cum cred in aforismul din Talmud: ,daca eu nu
sunt pentru mine, cine va fi? Si daca nu sunt decat pentru
mine, cine sunt?”, descopar cd, de fapt, aici este problema.

»Vorba” care mi-a intrat in suflet, spusa de prietenul
meu Mihai, anume ca ,viata este un exercitiu de sincerita-
te”, m-a obligat sd reflectez la o tema. Spune textul crestin:
»Mai mare dragoste decdt aceasta nimeni nu are, ca sufletul
lui sd si-1 pund pentru prietenii sdai” (Ioan 15:13). Oare eu
as putea face ce a savarsit Anne Dufourmantell, daca m-as
trezi intr-o situatie similara cu a ei?

Note bibliografice:

1. Foucault, Michel Hermeneutica subiectului - Cursuri la
Collége de France (1981-1982), ed. Polirom, 2004, p. 22.

2. Ibid., p. 24.
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4. Revel, Jean-Francois; Ricard, Matthieu Calugdrul si filozo-
ful, ed. Irecson, 2005, p. 23.

5. Roudinesco, Elisabeth « Lauteure Anne Dufourmantelle
était d'une "humanité exceptionnelle” », https://www.
lemonde.fr/disparitions/article/2017/07/24/mort-d-an-
ne-dufourmantelle-chercheuse-inlassable-d-une-humani-
te-exceptionnelle_5164311_3382.html.

6. « Anne Dufourmantelle : "La perversion du langage
empéche de sortir de la colere sociale” », https://www.
liberation.fr/debats/2017/05/15/anne-dufourmante-
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Despre privire

Inima modernului este ,,visul transparentei”. Modernul
crede ,,cd existd procese ascunse, forte esentiale generatoare
de procese, fenomene si mecanisme sociale care, daca ar fi
revelate si manipulate ar putea conduce la o societate noud
si mai bund” (1). Postmodernul pune pret pe ,,sd vedem
ceea ce se vede” (Foucault) (2). In aceastd a doua situatie,
doua sunt obstacolele, ,,ceata” de pe propriii ochi, pe de o
parte si ochelarii de soare pe care celdlalt si-i pune, sa nu
i se vada, prin ochi, sufletul, pe de alta parte. Eseul de fata
este dedicat privirii si vizibilului.

>

Eram proaspat boboc cand l-am cunoscut pe Simi.
Simi era nevazator si stitea in aceeasi camerd cu Calin,
colegul meu de an. La sugestia lui Cdlin, il insoteam pe
Simi, la brat, la intoarcerea de la cursuri. Simi se intreti-
nea in facultate ficand masaje. Era foarte cautat tocmai
pentru cd era nevazdtor, iar femeile isi puteau expune
intimitatea fara retinere. Privirea ca amenintare la adre-
sa integritatii femeii si orbul care nu intrd in acest joc al
puterii! Nestiind cum sa-mi multumeasca, mi-a propus sa
mad invete sa fac masaj, el fiind un profesionist cu clienteld
gen balerine de la ,,Opera Roméana”. Din cauza inocentei
si a pudorii am refuzat ,fericirea” ce mi se propunea: bani
si sex. Cuceririle sale erotice rezultau din ,,mecanica” ma-
sajului si nu mi-a pomenit niciodata ceva despre dragoste
sau despre indragostire. Iar eu nu puteam concepe ca ar
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putea exista sex fara dragoste. Simi, orbul, intelegea viata
mult mai bine decat mine si asa cum era, vazuse si trdise
realitati despre care eu nu avusesem habar.

>

A jigni prin privire, cand ne holbam pe stradd la per-
soane cu sindrom Down, la persoane cu dizabilitati fizice!
Mostenim si ducem mai departe, inconstienti, o intreaga
istorie a normalizarii si a normalului, asezandu-ne pe ceea
ce consideram a fi partea pozitiva a lucrurilor si facand
din asta un merit personal! Spune evanghelistul Matei:
»Ochiul este lumina trupului. Dacd ochiul tdu este sdndtos,
tot trupul tau va fi plin de lumind. Dar dacd ochiul tdu este
rau, tot trupul tau va fi plin de intuneric. Asa cd, dacd lu-
mina care este in tine este intuneric, cat de mare trebuie sd
fie intunericul acesta!” (Matei 6:22-23).

>

Schiul tine de subteranele dezinhibarii, nascute din
atractia spre cinetism. Era o primavara friguroasa, inca
lumina. Eram singur pe partie. Am ales o pantd domoald,
la capatul careia era un gard de sdrma care avea rostul de a
opri ca schiurile desprinse din claparii schiorilor sd ajunga
in valea ingusta si abrupta. M-am legat la ochi cu un fu-
lar si am inceput sa fac cristiane. Am reusit cateva, dupa
care am dat fularul jos si am descoperit ca parcursesem
deja o treime din distanta. Mi-am pus din nou fularul pe
ochi si am continuat. Brusc am dat cu capul in ceva tare.
Ajunsesem la capatul partiei si nimerisem unul din stalpii
ce sustineau gardul. Ghinionul nu s-a oprit aici caci, de
fapt, ma lovisem de sarma care lega gardul de stalp. Dupa
ce zapada s-a inrosit binisor, mica hemoragie de la nivelul
sprancenei s-a oprit. Sunt convins cd prevazatorul munci-
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tor roman nu a lasat inadins nelegate capetele de la sirme
doar pentru ca unul ca mine sa dea cu capul in ele! La ceva
vreme dupd aceasta intamplare, am inceput sa ma intreb,
oare cum se descurca nevazatorii, fara sd se raneascd, daca
nu cunosc in prealabil topografia locului? Pentru mine to-
tul a tinut de aventura, in sensul cel mai pur, asa cum o
descrie Simmel, ca fiind , desprinderea [ei] din legdturile
si inlantuirile acelor continuturi [ale vietii] si concentrarea
ei in intr-o existentd proprie”. Mi-am dat seama ca orbul
se confruntd cu o aventura ce are un cu totul alt continut,
ce tine de neprevazutul si amenintarile fiecarui moment
cotidian, intr-o permanenta inlantuire, ca regula si nu ca
exceptie, chiar daca e vorba de strada pe care a mers de o
mie de ori pana atunci.

>

Am primit odata o tema de cercetare atipica: trebuia
sa spun daca firma ar rezista la o dublare a cifrei de afa-
ceri in urmatorii trei ani. Firma producea softuri. Cand
ajung la interviuri, sunt prevenit ca ma voi intalni cu un
caz special. In fata mea un barbat, pana in treizeci si cinci
de ani. Dupa nici trei minute, lacrimile {i invadeaza ochii.
Il privesc uimit. De fapt, simpla mea prezenta, de om care
pune intrebari, il ranea. Eram martorul neputintei sale de
a-si reprima suferinta. Era de curand tatd si descoperise cd
fetita nu putea vedea.

Mi-am amintit instantaneu cd in urma cu douazeci de
ani cunoscusem o doamnad, pe cit de suava, pe atat de tris-
ta. Am aflat, apoi, ca are un baietel orb si cd ea, impreuna
cu mama, se ocupd de el. Sotul parasise imediat ,,nava”
Dupa ani buni am aflat, citind un interviu, cd béiatul ter-
minase conservatorul si luase locul trei la un concurs de
pian, la Moscova. Acest lucru mi s-a parut pur si simplu
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extraordinar! Mi-a apdrut ca lumina zilei cum compensa-
rea absentei vederii copilului a reprezentat pentru mama
si pentru bunica o miza existentiald totala, daca pot spune
asa.

Am inceput sa dau telefoane si am ajuns in cele din
urma sd vorbesc cu mama pianistului. Am avut noroc, fe-
meia si-a adus aminte de mine si am rugat-o sd accepte
sa fie sunatd de un tata. Nu mai stiu nimic despre cel in
cauza, de fapt, strdngerea de inimd md impiedica sa ma
interesez. Pentru cd dacd ceea ce spune Simmel este ade-
varat, anume ca ,,femeia isi elimind din constiintd conditia
ei de femeie mult mai rar decdt barbatul conditia sa de bar-
bat” si ca ,,femeia se pare cd nu este niciodatd pdrdsitd de
sentimentul, mai clar sau mai opac, cd ea este femeie; faptul
acesta constituite fondul care nu dispare niciodatd in intre-
gime si pe care se desfdsoard toate sensurile sau continuturi-
le vietii ei” (3), ei bine, atunci conditia femeii nevazatoare
este mult mai dificila decat aceea a barbatului nevézitor.
Ca si cum nu ar fi fost suficienta situatia in care se gaseste.

>

Sunt implicat intr-un proiect de diagnoza organizati-
onala. Firma distribuie telefoane mobile si are cateva fi-
liale in Transilvania. Ajung la una din aceste filiale. Sunt
primit de sefa de magazin, o doamna atragatoare, in jur
de treizeci de ani. Se uita la mine si-mi spune céa daca va
madrturisi ce se petrece in firma, se va sti ca de la ea au
pornit lucrurile si va fi data afara, iar ea este divortata, are
de crescut un copil de sapte ani, trebuie sa aiba grija si de
parinti, care sunt batrani si bolnavi, iar locuri de munca
nu se gasesc. li iau mana, o tin strans in a mea, o duc spre
inima si o rog sd se uite in ochii mei si sa-mi spuna apoi
daca crede ca eu as putea-o trada. Privirea ca anticamera
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a increderii! O conving sa iesim din firma si sa bem o ca-
fea impreuna. Mi se destdinuie ca este santajata sexual de
managerul comercial din Bucuresti, in schimbul primirii
ultimelor tipuri de telefoane. Cum nu cedeaza este mereu
amenintata cu datul afara din motive de neindeplinire a
tintelor in vanzare. Tacem si ne uitam unul in ochii celui-
lalt. Privirea ca tristete, ca revelare a unuia catre celalalt si
de confirmare a solidaritatii.

>

Jorge Luis Borges: ,,Eu mi-am imaginat intotdeauna
Paradisul sub forma unei biblioteci. Alte persoane consi-
derd ca ar fi o grdadind, altii si-1 pot inchipui ca un palat;
eu l-am imaginat ca intotdeauna ca o bibliotecd; si aici ma
aflam eu. Eram, intr-un fel, centrul celor noud sute de mii
de cdrti in numeroase limbi si in acelasi timp mi-am dat
seama cd abia puteam sd descifrez copertile si structura cdr-
tilor. Atunci am scris acea poezie intitulatd Poemul daruri-
lor, care incepe astfel:

Nimeni sd nu reduca la lacrimi si reprosuri
Aceastd demonstratie de mdiestrie

A Domnului care, cu magnificd ironie
Mi-a dat in acelasi timp cdrtile si noaptea.”

Borges si-a pierdut treptat vederea, incd de la nasterea
sa, in 1899, iar in 1955, cand era deja orb, a fost numit
directorul Bibliotecii Nationale a Argentinei. Memoria
lecturilor facute pand in acel moment 1-a salvat in perioa-
da noptii in care intrase, Borges urménd sfatul lui Rudolf
Steiner, anume ca: ,,atunci cind ceva se termind, trebuie sd
ne gandim cd ceva incepe” (4). Memoria, punctul de sprijin
al nevazatorului in viata. Orbul nu poate spune: ma uit si
uit!
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O posibilitate:

»Eu m-am ndscut oarbd.

Am fost cea mai fericitd dintre femei

Ca sotie, mamad si gospodind,

Grijindu-i pe cei dragi

Si facand din casa mea

Un loc al randuielilor si al darnicei ospitalitati:
Mergeam prin oddi

Si md plimbam jur-imprejurul gradinii

Cu un instinct tot atdt de sigur cum e privirea,
Ca si cand as fi avut ochi in varful degetelor.
Slava, asadar, Celui de Sus.”

(Lois Spears) (5)
>

Am fost la cateva din conferintele pe care périntele
Teofil Paraian le-a tinut la Brasov. Nevazitor din nastere,
a trdit cea mai mare parte a vietii la Mandstirea Sambata.
Trei lucruri m-au impresionat: cultura teologicd, simpli-
tatea discursului si siguranta cu care isi sustinea afirmati-
ile. Aveai senzatia ca are un aparat special prin care vede
dincolo de aparente, simplificand totul. Nu pot sa nu leg
acest lucru de modul in care antichitatea defineste pros-
tul: ,,Stultus este in primul rdand cel aflat in bdtaia tuturor
vanturilor, deschis spre lumea din afard, altfel spus, cel care
lasa sd-i patrunda in minte toate reprezentdrile pe care i le
oferd lumea exterioard. Reprezentdri pe care el le acceptdi
fdrd a le examina, fdrd a sti sd analizeze ce anume reprezin-
ta” (6). Orbul nu-si poate permite sa fie in bataia tuturor
vanturilor!
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>

Este duminicd si sunt invitat la Deane's Irish Pub &
Grill, la o cind pe intuneric. La intrare se formeazd gru-
puri de céte patru, cinci persoane, atatea cat pot sta la o
masa. Foarte multi sunt tineri, atrasi pesemne de ineditul
situatiei. Sunt preluat de Costi, care este nevazator si care
mad roaga sa pun mana pe umarul lui. De mana mea se tine
o tanara delicata, subtirica ca o trestie, cu parul blond si
ochii albastri. Dupa ea vine Cristi care este orb din nastere.
Costi imi spune sa urmez cu piciorul snurul care este fixat
de podea. La un moment dat imi atrage atentia sa feresc
capul. Ajungem in sald, bezna totald. Pe béjbaite, gdsesc
scaunul. Suntem asteptati de Rdzvan, si el orb. Totul este o
actiune de caritate organizata de Asociatia Bastonului Alb.
Costi vine si ne intreabad ce comandam. Eu vreau ceai. ,,Nu
se poate servi ceai, pentru cd se poate varsa, comandati
la sticla” Incep sa vorbesc cu Razvan. S-a ndscut cu mio-
pie la un ochi, a facut operatie, ea nu a reusit, a rdmas cu
un singur ochi care, la solicitare, a cedat, in proportie de
nouazeci la sutd. Este casatorit si are o fetita de cinci ani
care sare si-1 ajute mereu, in casd. Imi spune ca guverniri-
le nu-i sprijind, ca ar trebui ca pe marginea trotuarelor sa
existe benzi, asa cum ,,a vazut” ca sunt in Italia si Spania,
ca sd se poata ghida in mers. Nu stie sa citeascd in Braille,
dar se crede un norocos, cici pana sa orbeasca, el a vazut
cum arata culorile, rosu, galben, verde... Delicata de lan-
ga mine imi spune sa intind mana si sa iau o bomboana
de care este atasat un ravas. Rivasul contine un text scris
obisnuit, dar si in Braille. Ea dé ravasul lui Cristi, vecinul
de masa, care citeste in Braille: ,Dragostea e oarba!”, mo-
ment in care ea exclamad ,extraordinar” si declara cd do-
reste foarte mult sd se indrdgosteascd. Pe intuneric, totul
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devine mai acut, cuvintele parca isi recupereaza din im-
portanta pe care au avut-o odata. Cristi citeste, apoi, rava-
sul meu: ,,Inchide ochii si vei vedea!” Dimineata s-a citit
in biserica pericopa ,,Vindecarea orbului din nastere”. Sunt
surprins de coincidenta.

>

Textul pericopei este in Ioan 9:1-38. Ea incepe prin
intrebarea adresata Mantuitorului de cétre ucenici:
»«Invdtdtorule, cine a pdcdtuit: omul acesta sau pdrintii lui,
de s-a ndscut orb?» lisus a raspuns: «N-a pdacatuit nici omul
acesta, nici pdrintii lui, ci s-a ndscut asa, ca sd se arate in el
lucrarile lui Dumnezeu.»” ,,Biblia ecumenicd” (editia 2012)
precizeaza ca in lumea veche, exista o conceptie puternic
inrddacinata intre pacat si infirmitatile fizice. Redarea ve-
derii ar reprezenta ilustrarea in om a originii sale divine
si invitatia de a primi adevarata lumina, prin trecerea de
la lipsa de credinta si moarte la credinti si viata. In acest
sens, orbul ar putea fi considerat drept prototipul acelora
care acced la credinta.

>

Spune Goffman: grecii au creat termenul de ,,stigma”
pentru a se referi la semnele corporale menite sd expuna
ceva neobisnuit si rdu in ceea ce priveste statutul moral al
detindtorului acestor semne corporale. Asta inseamna ca
orbul nu poate intra in mecanismul stigmatizarii produca-
toare de identitati prin folosirea de stereotipuri si, ca atare,
el isi construieste noile relatii plecand de la presupozitia ca
celalalt este o fiintd umana ca oricare alta.

fa—d
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Doua scene memorabile dintr-un film, ,,Parfum de fe-
meie” (1992), in care Al Pacino interpreteazd rolul unui
colonel pensionar orb. Prima, in care personajul orb dan-
seazd tango pe ,,Por una Cabeza”. Scena din film, transpu-
sa pe melodia ,, Dance Me to the End of Love” a lui Leonard
Cohen este ceva de vis. Dansul ca terapie impotriva anxie-
tatilor de tot felul. A doua, in care acelasi personaj condu-
ce un Ferrari pe strazile New-York-ului. Condusul masinii
ca generator de anxietiti. In ambele situatii un orb.

>

Citesc in Taubes o interpretare a celebrei definitii a
dragostei a Apostolului Pavel, din Epistola intdi catre
Corinteni: ,,Acum dar ramdn acestea trei: credinta, nddej-
dea si dragostea, dar cea mai mare dintre ele este dragostea”,
anume ca ,,nu raman nicicum toate trei. Cum poate sd rd-
mand speranta? Cand vad, fatd-n fatd, nu mai am nevo-
ie de sperantd. Atunci vad. Catd vreme astept autobuzul,
sper. Cand autobuzul a venit, md urc in el. lar credinta in-
seamnd: cd merg in intuneric. Cdci umblam prin credintd,
nu prin vedere. Cand vezi, nu mai e nevoie sd crezi” (7).
Cuvantul cheie din acest paragraf este ,rdman”. ,Biblia
ecumenicad” sugereaza cd, in raport cu realitatile care trec,
credinta, speranta si dragostea ramén dincolo de orice. Or
pentru Taubes, aceste lucruri nu ,,rdman’, caci ,vizibilita-
tea” le face inutile. Subtil mod de a pune intre paranteze
ideea crestind!

>

»In afard de experienta personald, de ce alt mijloc dis-
punem noi pentru a evalua cunoasterea aspectelor subtile
ale congtiintei? Natura constiintei nu are nici formd, nici
substantd, nici culoare, ea nu poate fi cuantificatd. A nu ne
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baza pe experienta personald ar insemna sd negam a pri-
ori orice posibilitate de antrenare a spiritului, susceptibild a
dezvolta calitdti peste medie si sd limitdm domeniul cunoas-
terii la lumea vizibild sau mdsurabild! Asta ar insemna, de
asemenea, cd orice criteriu de autenticitate trebuie sd fie in
mod obligatoriu la indemdna tuturor, oricand, oriunde si sa
se gaseascad exclusiv in domeniul material” (8). Afirmatiile
de mai sus apartin lui Matthieu Ricard. Matthieu Ricard
este calugar budist si in discutia cu tatal sdu, filosof rati-
onalist francez, e vorba de Jean-Franc¢ois Revel, scoate in
relief cateva elemente care constituie specificul budismu-
lui. Sunt surprins de faptul cd si in ideea crestina se solicita
a nu se limita cunoasterea doar la ceea ce este vizibil, la
lumea masurabilului, care ar face ca autenticitatea umana
sa fie cdutata doar in dimensiunea materiala a vietii.

>

Tema relatiei dintre autenticitatea umana si dimen-
siunea materiald a vietii l-a preocupat pe Tocqueville si
se regaseste in reflectiile sale din ,,Despre democratie in
America”. Convingerile se construiesc pe verbul ,,a crede”,
iar ,cand convingerile sunt puse la indoiald, oamenii sfarsesc
prin a se simti legati doar de instincte si de interese materia-
le, care sunt mai vizibile, mai usor de sesizat si mai inerente
naturii lor, decdt convingerile” (9). Si Tocqueville continua:
»INu observati ca religiile se subrezesc si cd notiunea divind
a drepturilor dispare? Nu vedeti cd moravurile se stricd si cd
odatd cu ele se sterge conceptia morald a drepturilor? Nu va
dati seama cd, mai peste tot, credintele fac loc rationamen-
telor, iar sentimentele cedeazd in fata calculelor? Dacd in
mijlocul acestei zguduiri universale nu izbutiti sd legati ide-
ea drepturilor de interesul personal, care ramdne singurul
punct fix in inima omului, ce va ramdne pentru a guverna
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lumea, dacd nu frica?” (10). Daca asociezi aceastd analiza
cu declararea de cétre Nietzsche a mortii lui Dumnezeu
si-ti insusesti apoi viziunea lui Foucault, anume cé secolul
al XIX-lea a dat drumul la doua dezinhibdri, cea sociald
si cea rasiala, amandoua negand drepturile omului, una
ducénd la totalitarismul de stanga, cealalta la cel de dreap-
ta, atunci se cuvine s recunoastem viziunea profeticd a
discursului tocquevillian si ca cele intamplate in secolul al
XX-lea nu au fost accidente ale istoriei.

>

Ultima privire a condamnatului la moarte, asa cum
apare intr-un text al lui Dostoievski: ,,Stia dinainte la ce
se va gandi: voia anume sd-si inchipuie cdt se poate de ra-
pid si mai clar ce va urma; cum vine asta, cd uite, el acum
existd, trdieste, iar peste trei minute va fi cu totul altceva
sau poate altcineva - dar cine anume? Si unde va fi? Pentru
toate acestea spera sd gdseascd rdspuns in rastimpul celor
doud minute! In apropiere era o bisericd si turla auritd a
templului strdlucea in bdtaia razelor unui soare sclipitor. Isi
amintea cd nu fu in stare sd-si ia ochii de la aceastd turld
scaldatd in razele scanteietoare pe care le rdsfrangea; nu se
putea desprinde de aceste luciri; i se pdrea cd ele sunt firea
cea noud cu care el, peste trei minute, se va contopi intr-un
fel oarecare” (11). Aceasta stare a contopirii o intelegi daca
ai inotat vara la mare, pana la plasele pescarilor sau daca
te-ai dus in inaltul cerului si ai stat acolo mécar o ora, sim-
tind curentii de aer si soarele care te arde. Atunci intelegi
cd tu esti o limitd si cd dincolo de aceasta limitd exista alt-
ceva in care ai dori sd te dizolvi.

a4
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In mistica, ,, sufletul nu se dd altuia spre a fi vizut si exa-
minat, printr-un intreg sistem de mdrturisiri”, el se vede pe
sine insusi, mai precis ,el se vede pe el insusi in Dumnezeu
si-l vede pe Dumnezeu in el insusi” (12).

>

Marius Daniel Popescu este sofer in Lausanne. L-am
cunoscut pe vremea cand era student la silvicultura. Dupa
1990 a plecat in Elvetia, devenind unul din cei mai im-
portanti scriitori de limba franceza, laureat al premiului
»Robert Walser” pe 2008, pentru ,,Simfonia lupului”. L-am
invitat in garsoniera unde locuiam. Curentul electric fu-
sese luat ca urmare a austeritatii din acei ani si asa, pe in-
tuneric, Marius mi-a povestit despre o célatorie facuta pe
scara vagonului. La iesirea din gara, un ceferist i-a sugerat
cd ar mai avea timp sa sara, iar daca nu o face, sa fie atent
la poduri. Trenul are portiuni in care merge cu o suta trei-
zeci la ord, viteza la care Marius fu obligat sa se lipeasca de
usd si asa cum era, ochii lui s-a intalnit cu ochii unui copil
de vreo sapte ani, ochi in ochi, despartiti doar de sticla de
la usd. In timp ce pentru ceilalti cilitori, prezenta lui pe
scara vagonului tinea de un pariu legat de cat va reusi sa
reziste, pentru copil, totul era suferintd si nu intamplator
plangea. Un copil care traieste spaima ca celdlalt ar putea
muri! ,Ma gandeam ca fiecare cruce are mortul ei si cd as
putea fi si eu o cruce pe marginea liniei ferate!” In intune-
ricul camerei am avut impresia ca vad cateva lacrimi.

>

Bucurestiul anilor '80. O femeie umbla prin molozul
de la daramaturi si scoate de-acolo rama unei ferestre care
fusese la casa ei. Arhitectul o intreaba ce face cu fereastra
aceea, acasd, la bloc, unde primise drept compensatie o lo-
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cuinta pentru casa distrusd. Citez cu aproximatie: ,,O pun
ca amintire, cdci prin fereastra asta am privit cand mi-am
asteptat logodnicul sd@ tocmim nunta, tot prin ea am privit
la sosirea musafirilor la masa, cdnd am facut botezul, tot
prin ea am privit dacd au venit oamenii sa duca praporele
cand mi-a murit tata” Si continua: ,, De fereastra asta sunt
legate cele mai importante clipe din viata mea si o duc la
bloc sd-mi aduc aminte de toate astea”

>

»Panopticon inseamnd doud lucruri: inseamnd cd totul
este vizut tot timpul, dar mai inseamnd si cd intreaga pute-
re care se exercitd nu este decdt un efect de opticd. Puterea
este fard materialitate, nu mai are nevoie de toatd aceastd
armdturd simbolicd si reald a puterii suverane; nu are ne-
voie sd tind sceptrul in mana sa sau ridice sabia pentru a
pedepsi; nu are nevoie sd intervind ca un trdsnet in manie-
ra suveranului. Aceastd putere este mai degrabd de ordinul
soarelui, a luminii perpetue; este iluminarea non-materiald
care se rdsfrange asupra tuturor carora se exercita’ (13). Mai
precis scopul Panopticului este ,,de a face ca supravegherea
sd fie permanentd in efectele sale, chiar dacd e discontinud
ca actiune; ca perfectiunea puterii sa tindd sd facd inutild
actualitatea exercitdrii ei; ca acest aparat arhitectural sd fie
o masind capabild sd creeze si sd intretind un raport de pu-
tere independent de cel ce exercitd aceastd putere” (14).

Despre panoptism este vorba in constructia inchisori-
lor sub forma de cerc si nu doar a inchisorilor, numeroase
constructii moderne au adoptat principiul in cauza. Toate
celulele sunt orientate spre centrul cercului si au doar gra-
tii. In mijlocul cercului este un turn in care sti gardianul
care, prin simpla privire, ii controleaza pe toti detinutii.
Sistemul face o economie maxima la costurile de control.
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Stim cd tocmai costurile ridicate de control au contribuit,
alaturi de alti factori, la prabusirea societatilor sclavagiste,
feudale si comuniste si au facut nerentabile mecanismele
lor economice, chiar in conditii de dezvoltare. Dar in plus,
se poate spune ,,cd panopticul este cel mai vechi vis al celui
mai vechi suveran: nici unul dintre supusii mei sd nu-mi
scape si nici unul din gesturile vreunui supus al meu sd nu-
mi fie necunoscut” (15).

>

Am contract de selectie si recrutare cu o firméd condusa
de unul din mahdrii momentului. Sunt chemat la discu-
tii. Sala in care intru are cam douazeci si cinci, treizeci de
metri. Omul meu sta la un birou, aflat in celdlalt capat,
in diagonala in raport cu usa. Cand intru sunt socat de
ceea ce vad: pe langa perete, pe o latime cam de doi me-
tri, stau de-a valma tablouri, statuete, sculpturi. Viteza de
deplasare nu-mi permite sa evaluez calitatea exponatelor.
Cand ajung in preajma gazdei observ cd in fata sa sunt
deschise vreo zece monitoare, prin intermediul carora, cu
ajutorul unor camere de luat vederi, supravegheaza ce se
intampla in birouri. Camera de luat vederi, noua forma de
panoptism! Cel in cauza are o imagine publica proastd, in
pofida colectiei de arta pe care o detine. Aveam ulterior sa
traiesc pe propria piele confirmarea acestei imagini. Vorba
bufonului din ,,Regele Lear”™: ,Toti cei care-si vad lungul
nasului, dar n-au miros, sunt orbi” Ramane intrebarea:
cum este posibil ca verbul ,,a avea” sa nu se intalneasca cu
verbul ,,a fi”?

>

Prima explicatie. Exista in Derrida o analizd legata de
vizibil, facuta de Hegel: ,,Se poate, de asemenea, spune cdi
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vederea dd sens teoriei. Ea suspendd dorinta, lasd lucrurile
sd fie pundndu-le deoparte, in rezervdi sau interzicindu-le
consumul. Vizibilul impartdaseste cu semnul faptul cd, spune
Hegel, nu se mdndncd.” Teoria, sustine Hegel, este ,,moartea
dorintei, moartea din sanul dorintei, dacd nu chiar dorinta
de moarte”. Or ,vederea se gaseste in raport pur teoretic
fatd de obiecte”. In schimb ,,urechea aude, fird a se indrep-
ta practic spre obiecte, rezultatul acelei vibrdri interioare a
corpului, prin care nu mai apare figura materiald, calmd, ci
primul mod, mai ideal de a fi al sufletescului” (16).

>

O a doua explicatie tine de un exercitiu pe care grecii
il faceau si pe care il mai vedem astazi la pictorii de bi-
serici sau de icoane, inainte de a se apuca de lucru. Este
vorba de transformarea prealabila a subiectului in vederea
accederii la un adevar, de a deveni o persoand spiritua-
14, asta insemnand ca , trebuie ca subiectul sd se modifice,
sd se transforme, sd se deplaseze, sd devind, intr-o oarecare
mdsurd si pand la un anumit punct, altul decat el insusi
pentru a capdta dreptul de a accede la adevir” (17). In afara
acestei schimbari, nu putem semnifica ceea ce vedem, nu
putem ,vedea ceea ce se vede”

>

Imi scrie un fost student: ,, In primele zile medicii si asis-
tentele ne priveau in ochi cautdnd sa vadd «cum suntem?»,
dacd ne e bine sau rdu, incurajand si incercand sd ne sus-
tind, sd ne alunge ingrijordrile si fricile. Eram cumva egali
sau cumva echivalenti.

Cand starea lui P. s-a agravat, le-am citit si lor frica in
ochi. Nu ne mai incuraja nicio privire, ci erau acele ultime
ocheade care ne «inspectau» sd vadd daca rezistam, un fel
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de bun ramas dintr-o lume incd bund. «Verdictele» nu se
ddduserd incd, mai era o undd de sperantd, dar stiau bine
cd sansele erau incredibil de mici. Simteam cd un soi de con-
tract incepe sd se rupd, un fel de «ne pare rau pentru pro-
misiunile facute» si un regret cd ne despartim in felul acesta
de echipa care a incercat sd ne ajute. Despdrtirea nu era de
medici i asistente, ci si de speranta ce se spulbera. Incepea
o etapd mai grea, a certitudinilor si a luptei cu imposibilul.
Privirile lor nu se mai intersectau cu ale noastre. Pe langd
toate celelalte nenorociri, modul cum ne uitam unii la altii
era un indicator si un predictor mai exact decat buletinul
meteo. De la un anume moment, nici unul din cei ce lu-
crau acolo nu a mai avut puterea sd ne priveascd in ochi.
«Vazutul» s-a transformat in atingeri, in imbrdtisdri si mul-
te lacrimi, insd nu mai era «uitaturi».

Doar prietenii ne priveau uneori in ochi si asta era un
dar pentru noi. Privirea insemna sigurantd si solidaritate,
nddejdea ca impreund reusim sd supravietuim, nu sa mai
salvam ceva, ci pe noi insine. Privirea era un fel de cod de
acces la «camera de torturd», locul acela care iti zguduia
fiinta si te umplea de durere si neputintd, dar care te ldsa
in viatd. Putini au fost langd noi in felul acesta si am stiut
de la inceput cine sunt «alesii», tot dupa privire. Tardmul
dsta nu e pentru oricine. Cu ei parcurgeam impreund acele
«paragrafe» din contract pe care nu ni le doream. A cdlca pe
acolo echivaleazd cu mersul pe camp minat.”

I

Citesc pe forum, la interpretarea pe care o realizea-
za la pian Claudio Arrau, despre legenda ce-1 priveste
pe Beethoven care, indragostit fiind de o tanard oarba si
plimbandu-se pe marginea lacului si nestiind cum sa-i
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explice iubitei cum arata raza de luna reflectata de apa, a
compus ,,Sonata lunii”.

>

»Dar dacd am avea cea mai frumoasd actiune a aces-
tei Cupe Mondiale de pand acum? Am uitat golurile lui
Modric, Coutinho sau Musa. In timpul intdlnirii dintre
Columbia si Polonia, un sustinator al Cafeteros s-a remar-
cat prin devotamentul fata de un prieten. Orb si surd, José
Richard Gallego s-a straduit sa vibreze pentru coechipierii
lui Falcao, pand cand Cesar Daza a conceput un sistem care
sd-i permitd sa descrie actiunile in direct.

Folosind o hartd reprezentdnd terenul, columbianul de-
scrie - tindndu-si mdinile si folosind un cod dezvoltat im-
preund - actiunile in detaliu. Avand in vedere bucuria lui
Gallego in victoria cu 3-0 a cafeterilor asupra polonezilor,
sistemul functioneaza” (18).

>
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Despre incredere

Despre incredere se poate gandi in doua planuri. Intr-
un prim plan, increderea ar reprezenta subiect al unei
cunoasteri bazate pe cunostinte. In alt plan, increderea ar
tine de cunoastere ca spiritualitate.

Diferenta dintre cele doua tipuri de cunoasteri std in
faptul ca in cadrul cunoasterii ce se fundamenteaza pe spi-
ritualitate ar fi vorba de o anumitd deplasare a subiectului,
ca ,,pornind de la aceastd deplasare a subiectului, apare po-
sibilitatea de a surprinde lucrurile atdt din punct de vede-
re al realitdtii, cat si din cel al valorii”, ca astfel subiectul
devine capabil ,,sd se vada pe sine insusi, sd se sesizeze pe
sine in realitatea sa”. In acest fel, ,, subiectul nu numai cd-si
descoperd propria libertate, dar isi afld in aceastd libertate
a sa, un mod de a fi care este acela la fericirii si al deplinei
perfectiuni de care este capabil” (1). Aceste schimbari ce se
produc la nivelul subiectului cunoscitor conduc o trans-
formare: ,Spiritualitatea cunoasterii devine incredere si
credintd”. Cunoasterea bazata pe cunostinte nu presupune
nici un fel de transformare a subiectului (2) in cultura de
tip occidental, spre deosebire de culturile orientale.

Istoric vorbind, cunoasterea fundamentata pe cunos-
tinte a luat locul cunoasterii spirituale.

Deplasarea subiectului, surprinderea lucrurilor atat
din punctul de vedere al realitatii, cat si al valorii, perma-
nenta examinare a sinelui si transformarea cunoasterii in
incredere si credintd se regasesc in cunoasterea religioasa.
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Eseul de fatd va aborda increderea atat din perspectiva
cunoagsterii intemeiate pe cunostinte, cat si a cunoasterii
fundamentate pe ideea crestina.

I

Increderea ca ipotezd ce vizeazd comportamentul vii-
tor”, este ,,0 stare intermediard intre cunoastere si ignoran-
ta despre om” (3). $i Simmel, cdruia ii apartin afirmatiile
de mai sus, continua: ,,Persoana care stie in mod complet
nu are nevoie de incredere”. Traditiile si institutiile, pute-
rea opiniei publice si definitia pozitiei care in mod inevi-
tabil marcheaza individul sunt elemente obiective, ce pot
reprezenta drept fundamente ale increderii. Dar remarca
Simmel, ,in scopul de a produce o incredere necesard in
lipsa cunoasterii in aspectele obiective, este necesard o mai
inaltd cunoastere in aspectele personale”.

I

Cum poti avea incredere intr-un om? Jon Elster sustine
cd ar trebui sd ne uitdm la trei categorii de indicatori.

Prima categorie ar fi comportamentul trecut, anume
daca oamenii isi tin promisiunile, se abtin de la minciuna,
au grija de lucrurile care nu le apartin.

A doua categorie de indicatori ar cuprinde stimulen-
tele, sanctiunea si iertarea. Acolo unde sanctiunea nu este
insotita de iertare, iar oamenii traiesc in comunitati relativ
inchise, ei vor fi tentati sa adopte comportamente oneste,
evitand sa faca ceea ce ar trece drept imoral. Orice dovada
de lipsd de onestitate, devenita publica, constituia ulterior
o piedica in accesul la resurse (clienti, banci).

In a treia categorie Elster include semnele si semna-
lele. Femeile si batranii sunt considerati mai onesti decat
restul populatiei. Pe acest temei, in anii trecuti, in pietele
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auto, masinile furate in Occident erau vandute nu de cei
implicati, ci de cite un bétranel care era rugat s spuna o
poveste cu ,singur pe lume, nepotu’ mort in strainatate,
care mi-a lasat masina in grija” etc.

Tot in aceasta categorie ar intra reprezentarea asupra
motivatiei celuilalt in actiune (relatie). Elster: ,, De multe
ori, oamenii au incredere in ceilalti pentru cd ii considerd
motivati de altceva decat de interesul personal. Alteori insd,
avem incredere in oameni doar dacd 1i considerdm ca aviand
un interes egoist” si cercetatorul norvegian argumenteaza:
»Napoleon a spus cd Talleyrand nu putea fi de incredere
pentru cd nu cerea niciodatd favoruri pentru familia sa” (4).

La cele enumerate de Elster ne vom permite sa facem
cateva completari. E vorba de precautia care trebuie avuta
atunci cand avem de-a face cu oameni care simuleazd cici,
citire dupa Baudrillard, daca ,transgresiunea, violenta,
sunt mai putin grave, pentru cda nu contestd decdt impdrta-
sirea realului”, simularea e infinit mai periculoasa ,, pentru
cd ea lasd intotdeauna sd se presupund, dincolo de obiectul
ei, cd ordinea si legea ar putea fi, la randul lor, doar simula-
re” (5). Altfel spus, simularea produce anomie, o suspen-
dare a normelor legate de cum aratd binele si raul, facand
ca totul sa fie permis.

Apoi ar trebui luatd in seama barfa, faptul cd nu te poti
increde in barfitor. Barfitorului nu-i raiméne nimic inacce-
sibil si face tot ce poate de a duce lucrurile in spatiul pu-
blic: ,,Flecdreala, care ii std oricui la indemand, ne eliberea-
zd nu numai de sarcina intelegerii autentice, ci, dimpotrivd,
dd nastere unei inteligibilititi nediferentiate, cdreia nimic
nu-i mai ramdne inaccesibil”, afirma Heidegger (6), astfel
ca ,flecdreala si curiozitatea, prin ambiguitatea care le este
proprie, au grijd ca orice creatie noud si autenticd, odatd
apdrutd, sd treacd in spatiul public ca depdsita” (7).
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>

O situatie curentd: te plangi celor apropiati ca nu mai
poti si unul dintre ei iti spune: ,te cred”. Putem afirma ca
suntem intr-o situatie de empatie. Dar in acelasi timp ar
putea fi vorba de recunoasterea unui adevar, faptul ca ce-
lilalt te considera subiect al acelei afirmatii. Increderea se
naste acolo unde diada subiect-adevar functioneaza, astfel
cd oamenii pot fi crezuti pe cuvant. Cu alte cuvinte, aco-
lo unde persoana este un subiect etic, ea va fi crezuta. A
te tine de cuvant inseamna cd esti o persoana previzibila,
o ,stare de naturd’, si asta face ca spatiul libertatii sa nu
fie nicicum amenintat. De altfel, Simmel constata: ,,intr-o
viatd culturald mai bogatd si mai extinsd, viata se sprijind
pe mii de presupozitii, pe care individul singular nu le poate
urmadri si verifica de tot, ci pe care trebuie sd le accepte pe
baza increderii si a credintei” (8).

Astfel pusa problema, ea arata ca intr-o relatie umana
ceea ce este important tine de onestitatea persoanelor: ,, Nu
faptul cd cel mintit are o reprezentare falsd despre ceva epu-
izeazd caracterul specific al minciunii (cdci asta se intdm-
pla si in cadrul unei simple greseli); ci faptul ca acesta este
mentinut in eroare in legdturd cu pdrerea internd a persoa-
nei care minte”, afirmd Simmel. Traim intr-o ,economie
a creditelor”, sustine ganditorul german, existenta noastra
se bazeaza ,,intr-o mdsurd mult mai mare decdt s-ar crede,
pe credinta in onestitatea celuilalt”, astfel cd ,in raporturile
moderne, minciuna devine ceva mai mult abject decdt ina-
inte, ceva care pune mult mai mult sub semnul intrebdrii
fundamentale vietii” (9).
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Libertatea, asa cum e definitd de Hobbes, inseamna
»absenta piedicilor externe, care adesea il lipsesc pe om de
o parte a puterii sale de a face ceea ce ar voi” (10). Daca
o persoana ii genereaza alteia sentimentul de incredere,
aceasta din urma va putea anticipa comportamentul pri-
meia. Anticipdnd acest comportament, ea va dispune de
cantitatea de libertate necesara pentru a-si atinge scopul.
Cu cat capitalul de incredere existent intr-o societate este
mai mare, cu atdt manifestarea libertatii este mai mare, cu
atat oamenii au sanse mai mari in a fi eficienti. Fenomenul
genereazd dinamism, iar consecinta dinamismului este
dezvoltarea.

>

Libertatea presupune autonomia persoanei. Locul
predilect al autonomiei este spatiul intim. Ea se exprima
plenar daca este protejata de ,secret”. Secretul, , cealaltd
jumatate a lumii”, cum il defineste Simmel, ofera ,,posibili-
tatea unei a doua vieti pe ldngd cea vizibild, iar aceasta din
urmd este influentatd in chip maxim de cea dintai” (11). El
poate ascunde atat binele, cét si raul. Blocind, insd, cu-
noasterea interpersonald, secretul genereazd neincredere.

Se stie ca existenta secretului in societate nu este dorita
de nicio guvernare. Dar Simmel remarca acum mai bine
de o sutd de ani: , afacerile publice devin din ce in ce mai
secrete, in timp ce afacerile private devin din ce in ce mai
transparente”. Controlul secretului se face prin dorinta de
transparenta totala solicitata de diferitele instante ale pu-
terii. Dacd asociem aceastd realitate cu nevoia de priete-
nie, de interactiune si de confirmare ddm peste Facebook
si Cambridge Analytica.

Trebuinta de control este datd, insd, si de posibilitatea
ca unii dintre concetatenii nostri sa profite de increderea
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celorlalti. Sau, cum spune Fukuyama, ,,ierarhiile sunt nece-
sare pentru cd nimeni nu poate avea incredere cd toti oame-
nii trdiesc, in fiecare clipd, dupad regulile etice ale grupului”
(12). Reproducerea sociala se poate realiza si in absenta
increderii, prin folosirea contractului si a mecanismelor
de supraveghere aferente. Atat ierarhia, céat si contractul
solicita, insd, costuri economice semnificative, generand
ineficientd, franand astfel dezvoltarea.

>

Aceste aprecieri depdsesc nivelul relatiilor interperso-
nale, ele au consecinte sociale. Pe urmele lui Benjamin
Franklin, Max Weber ne va ilustra una din laturile spiri-
tului capitalist ce derivd din moralitate: ,,Cine are faima
cd pldateste punctual, la data promisd, poate oricand sd ia
imprumut toti banii de care prietenii sdi nu au nevoie in
momentul respectiv” (13).

In spirit weberian, Fukuyama giseste ci ,,bundstarea
unei tdri, capacitatea sa concurentiald sunt conditionate
de un criteriu unic universal: nivelul de incredere in cadrul
unei societdti” (14). Acumularea de capital social, sustine
ganditorul american, este un proces cultural anevoios si
misterios, neidentificindu-se inca metode de regenerare
a lui.

Un studiu sociologic de istorie orala, facut in sudul
Italiei, ar putea explica absenta capitalului social in aceas-
ta zond. Intervievatul, un lider al mafiei locale povesteste
cum, in copilarie, tatal I-a urcat pe un zid, care avea 2- 3
metri indltime, la un capat al lui si l-a indemnat sa mearga
pana la celélalt capat, ca dovada de curaj, unde l-a rugat
sd sard jos, fara probleme, céci va fi prins in brate. Copilul
face ce i se spune, dar descopera ca tatal l-a mintit, nu-1
prinde in brate si ca atare, dupa cadere, isi juleste genun-
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chii. Lectia primita: sa nu te increzi in viata in nimeni, nici
macar in tata!

>

Am stat candva in preajma unei femei in vérsta. In co-
pilarie avusese poliomielita si, din aceasta cauza, mergea si
vorbea foarte greu. Era foarte culta, o structurad religioasa,
tradusese din Sfintii Parinti si scria poezie de dragoste, ea,
care nu avusese parte de niciun iubit. Intr-un context ne-
fericit si din cauza Istoriei, fard nicio vina, a ajuns in pus-
cdrie, pe motive politice. A fost batuta la interogatorii si ci-
neva, din anturajul ei, mi-a marturisit un lucru, anume ca
desi era supusa la cazne, nu se plangea de nimic. Cica, la
un moment dat, unul din bérbatii vanjosi, vazand tacerea
femeii ar fi intrebat-o: ,Maicd, nu te doare? Spune ceva!”.
Calugarita noastra le-ar fi raspuns: ,,Nici nu simt ce faceti,
vedeti-va de treaba voastra, eu ma rog!”. Mult timp intdm-
plarii nu i-am putut gasi ,,cheia”. Ajungand sa-l citesc pe
Allport, celebrul psiholog american din anii '50, am dat
de ceea ce el numeste ,,eul corporal” si de afirmatia sa ca
»oricdt de important este simtul corporal, el nu reprezintd
intregul eu al cuiva”. Allport spune in continuare: , Aceia
care au suferit torturi foarte mari relateazd cd in timp ce
simt durerea, simt si o detasare. «Aceasta, spun ei, se in-
tampld corpului meu, nu mie.» «Voi trece cumva prin asta
si voi continua sd fiu acelasi eu care am fost intotdeauna.»
Si astfel, simtul eului depinde de ceva care nu este reductibil
la eul corporal” (15). Or, tocmai credinta a facut ca simtul
eului sa nu se identifice cu simtul corporal, ca acesta din
urma sa-si piarda din importanta si sa poata, astfel, indura
nu numai bétdile de la interogatorii, ci si greutdtile mersu-
lui cotidian.
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>

Din perspectiva psihologica, putem considera increde-
rea ca element in constructia personalitatii mature, capa-
bile sa realizeze, ceea ce Allport numeste, ,,un sentiment
continuu de securitate in viatd” (16). Increderea de bazi
constituie fundamentul identitétii sinelui, exprima ,,cura-
jul de a fi” al acestuia, ii permite sa dispuna de un echili-
bru emotional definit prin auto-acceptare si ,toleranta la
frustrare”. Ea este esentiald in formarea relatiilor sociale.
Acest lucru are o stransa legaturd cu modul in care mama
ii daruieste copilului dragoste in primii ani de viata. Freud
chiar sustine ca ,limitele directoare pentru o dezvoltare
ulterioard sunt ferm stabilite. Structura caracterului este
determinatd la vdrsta de trei ani”. Allport este, insa, mai
putin fatalist, afirmand ca , directiile se pot schimba drastic
in copildria tarzie, in adolescentd sau la varsta adultd. Dar
nu putem nega complet faptul cd intr-o anumitd mdsurd,
copilul este tatal adultului” (17).

>

In lipsa acestui sentiment de securitate, oamenii pot
dezvolta forme specifice de interrelationare. Morton
Deutsch nominalizeaza céteva: ,increderea ca disperare”
si »increderea ca masochism” In cazul primeia, oamenii
nu pot accepta singuratatea si atunci ajung sa se increada
din disperare intr-o alta persoand, chiar intr-o persoana
nedemni de incredere. Increderea ca masochism este aso-
ciata pedepsei care poate elibera vinovitia sau ,,ar putea
fi doritd pentru a confirma viziunea cuiva cd lumea este
ostila” (18).

In aceeasi tipologie ar intra increderea ca risc. Daca ne
uitdm la ceea ce Foucault numeste ,,curajul adevirului”, ei
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bine, ,,ca sd existe parrésia [... ], trebuie ca subiectul (enun-
tand) acest adevdr pe care-l marcheazd ca fiind propria sa
pdrere, propria sa gandire, propria sa credintd, sd-si asume
un anumit risc, risc care priveste insdsi relatia pe care el o
are cu cel cdruia i se adreseazd. Ca sd existe parrésia, tre-
buie ca, spundnd adevdrul, sa deschidem, sd instaurdm si
sd infruntam riscul de a-1 rani pe celalalt, de a-l irita, de a-1
face sa se infurie si de a provoca din partea sa niste compor-
tamente care pot ajunge pand la violenta extremd. Adevir,
asadar, dar cu riscul violentei” (19).

Istoria este plina de exemple de oameni care au crezut
intr-un adevar si au riscat pentru el cu pretul vietii. Si asta
deoarece parrhesia, cum demonstreaza Foucault, ,contine
asadar enuntarea adevdrului, apoi, deasupra acestei enun-
tari, un element implicit pe care l-am putea numi pactul
parrhesiastic al subiectului cu el insusi, prin care subiec-
tul se leagd si de continutul enuntului, si de actul insusi al
enuntarii: Eu sunt cel care va fi spus asta” (20).

Ar fi, apoi, vorba de riscul care apare din imposibilita-
tea estimdrii consecintelor deciziei din cauza unui deficit
de informatie. Tocqueville apreciaza cd aceastd orientare
spre hazard, a faptului ca oamenii ajung sa iubeasca toate
activitatile unde acesta joacd un rol, are drept consecinta
a instabilitatii societatii democratice. Cu alte cuvinte, per-
soanele care fac fata instabilitatii si o infrunta prin deci-
zii cu risc sunt bine vazute social. Orientarea spre risc, in
acest caz, presupune ceea ce psihologii numesc atribuire
pe factori situationali si instabili. Drept consecinta, in si-
tuatii de esec, actiunile lor nu ajung sa le fie imputate, fapt
care pastreaza motivatia si dorinta de a incerca din nou.

Una din solutiile pe care firmele le gasesc la spinoasa
problema a competitiei si a cuceririi pietei consta in a-ti
surprinde concurenta cu produse noi, lucru care presu-
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pune curaj, imaginatie si risc. Dar asa cum a observat
Rosabeth Moss Kanter, ,orientarea spre inovare trebuie sa
fie asociatd cu reducerea riscurilor: «intinde-ti gatul atat
cat sa ti se tunda parul, dar nu intr-atat incat sa ti se taie
capul»” (21).

Sociologic vorbind, orientarea spre risc si credinta ca
riscul poate fi controlat tine de ceea ce Simmel numes-
te a fi ,aventura”. Aventura reprezintd o abatere de la un
continuum al vietii, ea nu are sens decat in sine si pentru
sine, sinteza intre ,,ceea ce cucerim si ceea ce ni se oferd”, ea
reprezinta o tensiune a vietii. Cucerirea este importantd in
sine, ea solicitd ,,folosirea rapidd a sansei, indiferent daca
prin aceasta obtinem o secventd armonioasd sau nearmo-
nioasd cu noi sau cu universalul, sau cu relatia dintre ele”
(22). Aventura nu sta in continutul vietii, ci in intensita-
tea si incordarea furnizate de acest continut al vietii, ge-
nerat de relatia dintre intamplator si rational, cert si in-
cert. Fatalismul tipic al aventurierului sta pe capacitatea
acestuia de a face sd pard cunoscut incognoscibilul, spune
Simmel, el ,nu este definit de trecutul lui, dar pe de alta
parte, pentru el nu existd viitor”. Incredere fara responsa-
bilitate.

>

Notiunea de ,,sisteme abstracte” este folosita de Giddens
pentru a ilustra vulnerabilitatea noastra in raport cu eve-
nimente ce pot aparea in orice colt al globului. Asa se face
cd institutiile si mecanismele ce asigura reproducerea so-
ciala depind de incredere (23). Pe de alta parte, tocmai da-
torita sentimentului de vulnerabilitate, omul incearcd din
ce in ce mai mult sa se asigure in raport cu viitorul facand
predictii. Una din marile sperante legate de stiintele socia-
le a fost aceea a capacitatii lor de a face predictii.
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Exista, insd, un ganditor al secolului al XIX-lea, ma re-
fer la Tocqueville, care considera cd , dorinta omului de a
delimita posibilul si de a face aprecieri asupra viitorului este
imprudentd, tocmai pentru el, caruia realul si prezentul i
scapd mereu, fiind vesnic surprins de imprejurdrile pe care
le cunoaste cel mai bine” (24).

Un exemplu a ceea ce Tocqueville a intuit s-a petrecut
in 1929: ,In criza din 1929 elementele de credibilitate au
jucat un rol extraordinar in chestiunile financiare legate de
banci. [...] Panica a atins apogeul in 1933 printr-un sir de
prabusiri de bdnci si a inceput in «miercurea neagrd», 24
octombrie 1929, cand piata de la New York s-a prabusit.
Momentul contagios propriu-zis a inceput pe 11 decembrie
1930, cand Banca Statelor Unite si-a inchis portile. Planul
de preintampinare a prdbusirii acestei bdnci s-a prabusit
datoritd caracterului bancii si a prejudecatilor bancare, in-
trucdt banca era proprietara unor evrei si era condusd de
evrei si a servit, in mare, comunitdtii evreiesti. Un nou pu-
seu a inceput in 1932 cu «Last National Bank». Episodul
final in aceastd poveste a inceput cu un nou puseu de fali-
mente de banci, in 1933. Ea s-a intensificat datoritd peri-
oadei de transfer a prerogativelor puterii cdtre noul prese-
dinte Franklin D. Roosevelt care, desi ales in 8 noiembrie
1932, nu si-a inaugurat mandatul decdt pe 4 martie 1933.
Herbert Hoover, fostul presedinte, nu era doritor sd-si asu-
me mdsuri drastice, fard cooperarea presedintelui ales, iar
E D. Roosevelt nu era doritor sd-si asume nici o responsabi-
litate pand cand nu era confirmat. Pe 6 martie s-a declarat
vacantd nationald. Dupad zece zile, cand vacanta bancilor
a luat sfarsit, numai la 12.000 de banci li s-a permis sd-si
deschida portile, ulterior la incd 3.000. Astfel, pe parcursul
a patru ani, 10.000 bdnci au dispdrut, dar se reusea stopa-
rea procesului. Un sir de mdsuri luate de presedinte, care a
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stiut sd contureze o noud stare de spirit, cind si-a inaugurat
mesajul cu «singurul lucru de care trebuie sa ne temem
este teama insdsi»” (25).

>

Problema salvirii ucenicilor lui lisus. Aflati impreuna
cu Mantuitorul pe o corabie, o furtuna ameninta corabia.
»El dormea’, ne asigura atat evanghelistul Matei, cat si
Marcu. Dupa Matei, lisus le-a zis: ,, De ce vd este fricd, putin
credinciosilor? S-a sculat atunci, a certat vanturile si marea
si s-a facut liniste depling” (Matei 8:24-26). Dupa Marcu,
lucrurile sunt similare: ,,Si EI, sculdandu-Se, a certat vantul
si a poruncit mdrii: Taci! Inceteazd! Si vantul s-a potolit si
s-a facut liniste mare./ Si le-a zis lor: Pentru ce sunteti asa
de fricosi? Cum de nu aveti credintd?” (Marcu 4:39-40).

Steinhardt apreciazd cd adecvat ar fi fost ca in loc de
credintda sd se fi vorbit despre ,incredere” (26). Pentru
a intelege mai bine textul am apelat la Biblia ecumenica
(2012), unde paragraful lui Matei este interpretat in ideea
ca discipolii se lasa coplesiti de grija sau frica. La Marcu,
teologii considera ca avem de-a face cu un exercitiu par-
ticular, prin care Mantuitorul isi dezvaluie puterea sa din-
colo de prezenta vreunei multimi. Aceiasi teologi au re-
marcat cd relatarea lui Matei este facuta din perspectiva
unui observator extern, cea a lui Marcu, din perspectiva
celor care erau pe corabie, sub amenintare. Dacd privim
lucrurile din perspectiva credintei lui Iisus, atunci grija si
frica nu ar trebui sa fie prezente, asa cum rezulta din Matei
6:34 ,,Nu vd ingrijiti de ziua de mdine, cdci ziua de mdine se
va ingriji de ale sale. Ajunge zilei rdutatea ei.” Discursul lui
Marcu invitd sa privim lucrurile din perspectiva credintei
in lisus, a capacitatii sale de a mantui, ,,misterul mantuirii”
cum il defineste Agamben.
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A nu fi coplesit de imprejurari potrivnice inseamna sa
nu-ti pierzi speranta intr-un viitor si sa recunosti ca, in
ciuda impasului in care te gasesti, trebuie sa ramai o per-
soana activa, cdci daca Dumnezeu ti-a dat o povara, tot el
iti va da si cheia cum sd o scoti la capat. Dar pentru asta
trebuie sa te schimbi, atat in conformitate cu credinta lui
lisus, cat si in ceea ce priveste credinta in lisus.

>

wlar Toma, unul dintre cei doisprezece, cel numit
Geamdnul, nu era cu ei, cand a venit lisus. Deci au zis lui
ceilalti ucenici: «Am vazut pe Domnull» Dar el le-a zis:
«Daca nu voi vedea, in mainile Lui, semnul cuielor, si daca
nu voi pune degetul meu in semnul cuielor, si daca nu voi
pune mana mea in coasta Lui, nu voi crede.» Si dupd opt
zile, ucenicii Lui erau iardsi induntru, si Toma - impreund
cu ei. Si-a venit Iisus, usile fiind incuiate, si a stat in mijloc
si a zis «Pace voudl» Apoi a zis lui Toma «Adu degetul tau
incoace si vezi méinile Mele si adu ména ta si o pune in
Coasta Mea, si nu fi necredincios, ci credincios.» A rds-
puns Toma si I-a zis: «kDomnul meu si Dumnezeul meu!»
[isus I-a zis: «Pentru ca m-ai vazut, ai crezut. Fericiti cei ce
n-au vézut si au crezut!»” In interpretarea teologilor, sem-
nificatia textului constd a arata ca credinta nu sta pe vede-
re, ci pe mdrturia celor care au vazut si numai prin aceasta
credinta se intrd in comuniune cu Méntuitorul inviat.

Plecind de la doua texte paulinice: ,Iar credinta este
incredintarea celor ndddjduite, dovedirea lucrurilor celor
nevazute” (Epistola catre Evrei a Sfantului Apostol Pavel
11:1) si,,Dar nddejdea care se vede, nu mai e nadejde. Cum
ar naddjdui cineva ceea ce vede?” (Epistola citre Romani a
Sfantului Apostol Pavel 8:24), Nicolae Steinhardt dezvolta
ideea ca a crede nu este sinonim cu a dovedi, a demon-
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stra, a fi evident, dimpotriva ,,a crede vrea sd zicd a crede
cu toate cd, desi, in ciuda, in pofida anumitor realitdti, a
crede impotriva probabilitdtilor, statisticii, legii numerelor
mari. E un verb adversativ, o sfidare, o provocare, o arun-
care a manusii de catre duhul omenesc lumii, randuielilor,
rautdtilor, legitatilor si inexorabilitatilor. Cred in Hristos,
desi existd moartea, bolile, suferintele, nedreptitile, crimele,
tortura, delatiunea, sadismul si cdte altele. In ciuda cum-
plitului spectacol, md invoiesc cu ideea unui Mantuitor si
Mangaietor” (27).

>

Existd la Derrida distinctia dintre ,,futur” si ,,I'avenir’,
ambele notiuni expriménd ceea ce in romaneste se tradu-
ce prin ,viitor” (28). ,,Futur” inseamnd, pentru ganditorul
francez, ceea ce ar putea fi méine sau in secolul urmator,
tot ce tine de elementul predictibil al lucrurilor. ,,L'avenir”
este viitorul care vine neanuntat. Ei bine, pe acest ,l'ave-
nir” tinem sa-l transformam in ceva controlabil, méasura-
bil, predictibil si o facem prin firmele de asigurari sau prin

sistemul bancar.

>

In februarie 2012 Agamben a citit la radio un text des-
pre viitor, incepand prin a spune cd, mai intai, va vorbi
despre ,,credintd’, cici ,, fard credintd sau incredere, viitorul
nu este posibil, viitorul existd numai dacd putem sd spe-
ram sau sd credem in ceva” (29). L-a citat pe David Flisser,
un invatat in istoria religiei care a studiat cuvantul pistis,
folosit de Mantuitor si de apostolii Sai pentru a desemna
credinta. Umbland invatatul nostru prin Atena, a dat de
o inscriptie Trapeza tes pisteos, care desemna o banca de
credit. De aici, o serie intreaga de consideratii despre cre-
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dinta, care ,este pur si simplu creditul de care ne bucuram
la Dumnezeu si de care cuvdntul lui Dumnezeu se bucurd
la noi, deoarece noi avem incredere in el. Din acest motiv,
Pavel poate sa spund intr-o fraza celebrd: «credinta este in-
credintarea celor naddjduite», este ceea ce dd realitate lu-
crurilor incd neexistente, dar in care noi credem si avem
incredere, in care am pus creditul nostru si cuvantul nostru.
Altfel spus, un viitor existd, in mdsura in care credinta noas-
trd poate da substantd, adicd realitate, sperantelor noastre.”

Numai cd, s-a intrebat Agamben, ,in aceastd epocd,
prea veche pentru a crede cu adevdrat in ceva si prea sme-
cherd pentru a fi intr-adevar disperatd, ce se intdmpld cu
creditul nostru, ce este cu viitorul nostru?” Ei bine, toata
credinta noastra s-a refugiat in bani. Asta inseamna, cu
alte cuvinte, ,,cd capitalismul financiar si bancile care sunt
principalul lui organ functioneaza pariind pe credit, adicd
pe credinta oamenilor.”

Ajungem, astfel, la cele afirmate odata de Walter
Benjamin despre capitalism ca , este, intr-adevir, o religie,
cea mai feroce si inexorabild care a existat vreodatd, pentru
cd nu cunoaste nici mantuire, nici rdgaz”. Asta inseamna
cd: ,Banca cu functionarii si expertii ei cenusii au luat locul
Bisericii si preotilor si, administrand creditul, manipulea-
zd si gestioneazd credinta, aceea incredere sdrdcdcioasd si
subredd pe care vremea noastrd o mai are in sine insdisi.”
Astfel, ,,se guverneazd nu numai asupra lumii, ci, de ase-
menea, asupra viitorului omenirii, un viitor pe care criza
il face tot mai scurt si la termen. Si dacd astdzi politica nu
ni se mai pare posibild, acest lucru se datoreaza faptului cd
puterea financiard a sechestrat toatd credinta si tot viito-
rul, tot timpul si toate asteptdrile.” Pe scurt, trebuie sa nu
ne mai uitdm doar spre viitor, ci si spre trecut, caci doar
intelegand ,ce s-a intdmplat si in special a modului sau a
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motivelor in care s-au intdmplat evenimentele trecute, va fi
posibild, poate, regdsirea libertdtii”.

>

In ,Vocabularul institutiilor indo-europene” Benveniste,
identificd obérsia cuvantului latin credo in termenul sanskrit
Srad-dha, ce are semnificatia de ,act de incredere (intr-o di-
vinitate) implicind inapoierea gestului (sub chipul unui har
divin hardzit celui credincios)” (30). Altfel spus, a crede in-
seamnd a pune in cineva, prin incredere, o forta vitala care
asteaptd apoi sa fie rasplatita.

Ne intoarcem, astfel, ,,intr-o indepdrtatd preistorie, ale cd-
rei trdsdturi pot fi schitate mdcar in mare: rivalitatea pentru
putere intre clanuri, intre luptdtorii divini sau omenesti, in
care trebuie dat un iures plin de vlaga si de generozitate, spre a
dobandi victoria sau pentru a cdstiga la joc (jocul insusi fiind
un act propriu-zis religios: cei care joacd sunt, de fapt, zeii).
Eroul luptdtor are nevoie de incredere in el, de plasarea in el
a lui *kred-, in seama lui ramandand raspdndirea mai apoi a
unor binefaceri asupra celor care i-au dat sprijinul lor: intre
oameni si zei se afld astfel o relatie de do ut des [«(iti) dau ca
sa(-mi) dai»]” (31).

A incredinta ceva (acesta fiind uzul lui credo) inseamna
»a ldsa in seama altuia, fard a lua aminte la risc, ceva ce-i al
tdu, ce nu dai de altfel, pentru motive diferite, decdt cu sigu-
ranta de a redobandi lucrul incredintat. Este vorba de acelasi
mecanism — pentru o credintd propriu-zis religioasd, ca si pen-
tru increderea intr-un om - cu acela al angajamentului luat
prin cuvinte, fie prin promisiuni, fie pe bazd de bani” (32).

In acest cadru intelegem de ce Walter Benjamin aprecia
capitalismul o religie feroce si inexorabild, care nu cunoaste
mantuire si nici ragaz, intrucat el functioneaza, nu doar prin
sistemul financiar, pe baza lui credo.
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Despre cum ajung oamenii sa sfarseasca
in strada

Cateva precizdri tehnice: despre cdrtile funciare si nu-
merele topografice. La mijlocul secolului al XIX-lea (in
Imperiul Habsburgic), orasul Brasov se parceleazd, iar
parcelele capata numere topografice. Se constituie ast-
fel cateva harti topografice in diferite perioade. Cele mai
vechi, cu valoare istorica, sunt la Arhivele Nationale -
Serviciul Judetean Brasov. Harta care este folosita de in-
stantele judecdtoresti este cea utilitara si se gdseste in
prezent la Oficiul de Cadastru si Publicitate Imobiliara
(OCPI) Brasov. Dupd cartografiere s-a trecut la constitu-
irea cartilor funciare (CF) aferente parcelelor respective.
Cartea funciard cuprinde numerele top ale imobilelor si
terenurilor fiecirei parcele, numerele de strada, numele
proprietarilor care se succed de-a lungul timpului, plus
diverse operatiuni (ex. vanzare-cumparare). Important de
subliniat este cd indiferent de schimbarile produse de-a
lungul diverselor perioade de timp si notificate in cartea
funciara (CF), numerele top raman neschimbate. Aceasta
mentinere neschimbata a numerelor top este conditia suc-
cesiunii corecte a proprietarilor inscrisi in CF (1).

Ilegalitatile in cazul prezentat incep dupa intrarea in
vigoare a Legii Nr. 112 din 25 noiembrie 1995 privind
»Reglementarea situatiei juridice a unor imobile cu destina-
tia de locuinte, trecute in proprietatea statului’.

In 1997 Primiria Brasov constituie un dosar cu privi-
re la extinderea mansardei la imobilul alaturat imobilului
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in studiu, adicd la str. Castelului nr. 48. Dosarul continea
Proiectul tehnic (1997), Autorizatia de Construire cu nr.
8106 din 1958, emisa de Sfatul Popular al ,,Orasului Stalin”
(aceasta este denumirea Brasovului din perioada ocupati-
ei sovietice) si care avea termen de finalizare in 21.03.1959
(1) si ,Certificatul de Urbanism pentru dare in folosinta
definitivd” cu nr. 79/1999.

Culmea absurdului, la o constructie din Brasov pe str.
Castelului 48, se face proiectul in 1997, se autorizeaza con-
structia in 1958 in ,,Orasul Stalin” si apoi se da Certificat
de Urbanism in 1999! (2).

Tot in anul 1997 Primaria Brasov emite o adresa cétre
RIAL Brasov (Regia Imobiliara de Administrare Locativa)
in care spune ca pe str. Castelului, nr. 44 se transforma in
nr 48. Informatia din aceasta adresd poate sa fie cea care
sta la baza Certificatului de Urbanism. Acest Certificat de
Urbanism 79/1999 cu adresa str. Castelului nr. 48, inclu-
dea gresit CF 29 si nr. top. 4890-4891, care apartineau, de
fapt, imobilului de pe str. Castelului nr. 46 (vechi 44).

Nu se poate proba cd s-a construit o ,,extindere man-
sardd” cu Autorizatie de Constructie din 1958 emisd pe
timpul ,,Orasului Stalin” (!) si atunci la ce a folosit acest
Certificat de Urbanism nr. 79/1999? Ce se poate afirma
sigur, pe baza de acte, este ca Certificatul de Urbanism nr.
79/1999 cu datele gresite (cel cu ,,Orasul Stalin™) a fost
folosit la inregistrarea imobilului in CF 29 de la OCPI
Brasov.

Aceasta a dus la absurditatea ca aceleasi numere top
4890-4891 sa apartind la doua imobile. Mai precis, re-
gistratorii de la OCPI Brasov se fac ca ,nu vad” ca in CF
29 Brasov se incepe cu imobilul din str. Castelului nr. 46
(vechi 44), care avea doua etaje la strada si - dupa inscrie-
rea Certificatului de Urbanism 79/1999 - se termind cu
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imobilul aldturat de la nr. 48, care avea un etaj si 0 man-
sarda la strada! (3).

Primaria Brasov schimba in timp numerele stradale pe
str. Castelului si emite acte oficiale care se contrazic. Daca
in 1999 sustine ca nr. 44 se transforma in nr. 48 (!), lu-
cru care duce la modificarea cartii funciare CF 29 Brasov,
in 2005 emite doud adrese in care se spune ca s-au facut
verificari care arata ca numarul 44 este numarul 46, fapt
reiterat in 2015 in alte doud adrese.

RRASOV : ¥

46 |
44)

Strada Castelului, Brasov

In 2016, la solicitarea lui Vladimir Chirild din Brasov,
parte interesata, Primaria Brasov afirma oficial in scris cd
nu are actul pe baza cdruia s-au facut aceste schimbari de
numere stradale, schimbdri care au dus si la modificarile
fatd de realitate ale cartii funciare CF 29 Brasov.

In felul acesta, rimane nelimuriti situatia nume-
relor top de la str. Castelului nr. 46 din adresa oficiald a
Primadriei si situatia absurda din CF 29 Brasov, in care nu-
merele de top 4890-4891, la inceput de carte funciara apar
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la str. Castelului nr. 46 cu doua etaje la strada, iar la sfarsi-
tul aceleiasi carti funciare, CF 29 Brasov, apare la imobilul
nr. 48, cu un etaj si o mansarda la strada.

Pentru ca CF 29 Brasov sd ,,justifice” noua adresa, adica
»sa ise facaloc’, cartea funciara adevarata CF 9039 Brasov
de la str. Castelului nr. 48 aflatd la OCPI Brasov a fost
sustrasa in intregime, iar in adresa trimisa lui Vladimir
Chirild, adica in cuvintele din referatul OCPI Brasov din
2016, se spune ca este ,,lipsd inventar” (4).

Paralel cu ceea ce s-a intamplat cartilor funciare de la
OCPI Brasov privitor la imobilele de pe str. Castelului nu-
merele de strada actuale 42-50 (doud au fost sustrase, una
distrusa partial si doud modificate), copia hartii topografi-
ce scrise in limba germana, pastrata la Arhivele Nationale
- Serviciul Judetean Brasov, prezinta modificdri la nume-
rele de top aferente la aceleasi imobile de pe str. Castelului,
nr. 42-50.

Aceasta copie a hartii conformd cu originalul de la
Arhivele Nationale Brasov, eliberata lui Vladimir Chirila,
nu corespunde cu harta de la OCPI Brasov in spatiul deli-
mitat, numit mai sus, Castelului nr. 42-50, in privinta nu-
merelor top. Mai mult, copia hartii conforma cu origina-
lul de la Arhivele Nationale-Serviciul Judetean Brasov are
topuri modificate si fata de indexul ,,Proprietarii de case,
numerele de carte funciare si numere topografice ale caselor
din Brasov” din 1913, existent chiar in aceasta institutie si
nu corespunde nici cu suprapunerea cadastrald efectuata
de expertul topograf Radu Precup. Mai precis, de la nu-
marul stradal 44 (vechi 42) care avea doua numere top,
se muta un top la numarul stradal 46 (vechi 44) si le ,,im-
pinge” pe celelalte pand la numarul stradal 50 (vechi 48),
unde in loc de un top (corect), apar doud topuri de casa
(incorect) (5).
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Avem in Brasov doua harti topografice vechi, una de
la mijlocul secolului al XIX-lea, cu valoare istorica, dar
modificata fatd de realitate pe copia conforma cu origi-
nalul, asa cum am aratat mai sus, la Arhivele Nationale -
Serviciul Judetean Brasov, si o alta, mai recentd, dupa care
s-a facut cartea funciara de la sfarsitul secolului al XIX-lea,
utilitara pentru expertizele cerute de instantele judecato-
resti, in stabilirea proprietatilor antecesorilor, la Oficiul de
Cadastru si Publicitate Imobiliard (OCPI) Brasov. Aceasta
este corectd, conform declaratiei date de Registratorul Sef
de la OCPI, la audienta din 18 mai 2017, in prezenta pre-
sei. Raspunzéand la intrebarea care hartd veche corespun-
de realitatii, cea de la OCPI Brasov sau cea de la Arhivele
Nationale - Serviciul Judetean Brasov, a afirmat clar ca cea
de la OCPI este corecta. Cu alte cuvinte, harta existentd
la Arhivele Nationale - Serviciul Judetean Brasov nu este
conforma cu realitatea (6).

Modificérile prezentate mai sus, atat in harti cat si in
carti funciare, au avut consecinte juridice. La imobilul de
pe str. Castelului nr. 46, doi proprietari de apartament au
cerut instantei dreptul de a se intabula. In 2006 instanta
Judecitoriei Brasov a cerut o expertizd topografica privind
situarea imobilului, mai precis identificarea numerelor to-
pografice pe teren la imobilul de pe str. Castelului nr. 46.

Expertul tehnic topograf judiciar Fazakas Grigore, de-
semnat de instanta Judecatoriei Brasov, a facut o ,,com-
binatie” din doua harti: a luat capul hartii de la OCPI
Brasov (harta CF nr. 77) pe care l-a alaturat continutului
copiei conforme cu originalul a hartii vechi, de la Arhivele
Nationale - Serviciul Judetean Brasov cu topuri modifica-
te din zond, in cazul de fatd. In felul acesta, se indeplinea
cererea de legalitate a instantei de judecata ca harta pusa
la dispozitie sa fie de la OCPI Brasov, iar prin continut,
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prin folosirea hartii de la Arhivele Nationale - Serviciul
Judetean Brasov, prezentandu-se, astfel, o situatie topo
modificati fati de realitate. In felul acesta, cele sase nu-
mere top: 4884, 4885, 4886, 4887, 4888, 4889 din CF 26 nu
mai cuprindeau doua imobile numere stradale 42-44 (co-
rect), ci cuprindeau acum trei imobilele, adica si numarul
46 (incorect), asa cum apareau pe copia conforma cu ori-
ginalul a hartii topografice modificate fatd de realitate, de
la Arhivele Nationale - Serviciul Judetean Brasov.

Dosarul expertizei continea si adresa nr. 7646/2006
semnatd de ing. Comsa Mihai, seful de la ,Birou
Intabuldri” RIAL Brasov, adresa care intareste modificarea
incorecta operata de expert, introducand imobilul in alta
carte funciara, CF 26 Brasov, aldturi de alte doua imobile.
Astfel, seful de la ,,Birou Intabulari” RIAL Brasov prezinta
CF 26, care ar cuprinde in felul acesta 3 imobile de pe str.
Castelului, la nr. 42, 44 si nr. 46 (?!).

In acelasi dosar de expertizi prezentat instantei, la cu-
prinsul actelor existd copie xerox dupa CF nr. 26 Brasov.
Acest CF nr. 26 Brasov cuprinde numai doua imobile,
Castelului 42 si Castelului 44. Deci, in paginile aceluiasi
dosar de expertizd avem copie xerox dupd CF 26 unde
exista doua imobile, Castelului 42 si 44, si un alt act (adre-
sa ing. Mihai Comsa) care la acelasi CF 26 arata ca exista
trei imobile, str. Castelului 42, 44 si 46 (7).

Raportul de expertiza neconform cu realitatea, im-
preund cu ,harta din bucdti combinate”, au fost prezen-
tate instantei Judecétoriei Brasov in dosarul civil nr.
705/197/2005 (5694/2005) in care s-a dat sentinta 9768
din 9.11.2007.

Instanta Judecatoriei Brasov precizeaza in sentinta
9768/09.11.2007 ca in CF 26 Brasov sunt doua imobile,
de la str. Castelului nr. 42 si 46, fard sa se spuna nimic
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de existenta imobilului de la nr. 44. Dar acest imobil este
descris in sentintd cu toate componentele sale, insa i se da
numarul 42, de la imobilul vecin. Mai mult, in loc de ,,14
apartamente’, asa cum apar in CF 26 pe Foaia de Avere A
(depusad la dosar), in sentintd apar ,,14 camere”, modifi-
cand astfel esential situatia fata de ceea ce este in realitate
pe teren. Precizam ca la str. Castelului nr. 42 este o casu-
td medievala din 1581 declaratd monument istoric, unde
la prima vedere nu incap 14 apartamente, dar 14 camere
parcd ar mai merge! Cu alte cuvinte, confuzia nascuta din
modificari in actele expertizei se legalizeaza printr-o sen-
tinta judecatoreasca (8).

Sentinta civila nr. 9768 din 09.11.2007 a ramas definiti-
va deoarece nu a fost contestata de partile care au cerut in-
tabularea, pentru cd acestea nu aveau alt interes decét sa se
intabuleze indiferent de faptul ca topurile erau incorecte.

Pe baza expertizei, modificarea fata de realitate cu nu-
merele top si ,harta din bucati combinate” se legalizea-
za la Judecatoria Brasov prin sentinta civila nr. 9768 din
09.11.2007, rdmasa definitiva si irevocabila.

Dosarul cu sentinta nr. 9768/2007 nu a putut si nu poa-
te f1 studiat nici azi de catre locatarii pagubiti (intre timp
unii si-au pierdut locuintele!), desi indeplinesc conditia
»interes legitim fata de modificarea juridica a imobilului’,
intrucat locuiesc la acea adresa. Judecatoria Brasov refuza
sa aprobe unuia dintre ei, Vladimir Chirila, studierea do-
sarului cu sentinta in cauza, justificaindu-si refuzul prin
invocarea art. 93 din Regulamentul de ordine interioara
al instantelor judecatoresti secretizand dosarul si sentinta
cu expertiza, cu toate ca sentinta din dosar a fost data in
sedintd publica. Miza acestei secretizdri se va vedea mai
jos (9).

304



Aceastd sentintd nr. 9768 din 09.11.2007, tinuta la se-
cret fatd de locatarii care nu au fost parti in procesul de
intabulare dar care, prin modificérile facute, sunt vizati di-
rect, este folosita dupd sapte ani, mai precis in anul 2014,
la cererea Tribunalului Brasov cu privire la situarea si eva-
luarea apartamentelor imobilului de pe str. Castelului nr.
46. Experta desemnatd se bazeazd in totalitate pe sentinta
nr 9768 din 09.11.2007, fara sa se mai ceara o expertiza to-
pografica actualizata privind situarea imobilului in cauza.

In 2016 Tribunalul Brasov refuzi cererea scrisi a lui
Vladimir Chirild, depusa in instantd, de a se face o noua
expertizd topografica privind situarea imobilului si, in
acelasi timp, refuzd sa faca o adresa la OCPI Brasov, ce-
ruta tot de Vladimir Chirila, pentru lamurirea situatiei de
carte funciara pentru imobilul din str. Castelului nr. 46.
In sentintd se motiveaza refuzul prin faptul ca ,,imobilul a
fost identificat prin motive stiintifice, obiective si in teren”,
fard sa tind cont ca lui Vladimir Chirild i-au fost acceptate
la dosar acte care puneau sub semnul intrebarii aceasta
afirmatie, de exemplu Rolul Fiscal 59/1950 de la Primaria
Brasov, care aratd alt proprietar nationalizat in 1950! (10).

>

Despre proprietari. La nationalizarea din 1950, conform
Rolul Fiscal nr. 59/1950 din arhiva Primariei Brasov, la
imobilul de pe strada Castelului nr. 46 (fost Castelului nr.
44), apare numele lui Weinhold Henrich si el este cel care
a platit ultimele impozite, din 1948 si 1949. Tot Weinhold
Henrich a fost deportat impreuna cu sotia, fiica si doi ne-
potiin 1952 de la aceeasi adresa.

Inceputul acestui caz pleacd de la o sentintd data in
noiembrie 2000 de catre Judecatoria Brasov, care atribu-
ie lui Constantin Dora o treime din imobilele de pe str.
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Castelului cu CF 26 Brasov cu topurile 4884, 4885, 4886,
4887, 4888 si 4889, fara a preciza numerele de stradd. La
proces Constantin Dora a prezentat o copie xerox a unui
act fals de véanzare-cumparare (originalul neexistand),
care arata ca mama ei, Roza Folker, a cumparat acea tre-
ime din imobilele cu topurile de mai sus de la fostul pro-
prietar, Jekelius Walter, inca din 1961.

In ianuarie in 2001 mama Dorei, Roza Folker, moar-
ta fiind (!), a fost inscrisa in Cartea funciard 26 Brasov,
pentru imobilele in cauzad de la numerele top 4884, 4885,
4886, 4887, 4888, 4889 (11).

Politia Brasov, prin adresa 711786/16.12.2005 aratd ca
din 09.09.1960 pand in 10.02.1963 Roza Folker a fost in-
chisa pentru delapidare, fals si neglijenta in serviciu.

De unde rezultd cd in 1961, aflandu-se la inchisoare
si in plin regim comunist al lui Dej, o persoana si-ar fi
investit banii si a cumpdrat o treime din trei imobile, 14
apartamente potrivit presei, in speranta ca odata si oda-
ta regimul comunist va cadea si ea va deveni proprietara.
Faptul cd a cumparat 14 apartamente in timpul guvernarii
comuniste a lui Gheorghiu Dej, din inchisoare, a aparut
instantei ca fiind plauzibil, aceasta acordandu-i dreptul de
intabulare. Asadar, Constantin Dora a platit doar o taxa
de timbru de 30 de lei in bani actuali (echivalentul a 15
covrigi), pentru 14 apartamente (o treime din imobile).

Hartia xerox fard valoare a fost depusa in instantd in 10
noiembrie 2000 si dupa numai sapte zile, la 17 noiembrie
2000, expresie a unei eficiente iesite din comun (procesele
de acest tip dureaza luni, daca nu ani), sentinta ii dddea
dreptul la intabulare, improprietarind-o cu o treime din
imobilele de la topurile din CF 26 (Dosar nr. 17988/2000,
Judecitoria Brasov) (12).
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La proces, RIAL nu a participat pe motiv ca nu a fost
instiintat (?). Pe cale de consecinta, RIAL nu si-a anuntat
chiriasii care, nestiind de acest proces, nu s-au putut apara
(13).

Impotriva lui Constantin Dora nu s-a luat nicio masura
(14).

Parchetul de pe ldnga Judecatoria Brasov, in rezolutia
din 28.12.2005 din dosarul nr. 5893/P/2004, considera cd
Dora Constantin nu a faptuit falsul, cd acesta a fost facut
de un autor necunoscut (AN), iar acest autor nu poate fi
cercetat intrucét ,s-a implinit termenul de prescriptie pe-
nala” (15).

Raportul de expertizd criminalistica a fost inaintat
Parchetului de pe langd Judecitoria Brasov, la data de
26.05.2005. Sentinta gresita a fost datd in 17 noiembrie
2000, iar termenul de prescriptie a faptelor de natura pe-
nald a fost in noiembrie 2005. Procurorul a dat rezolutia
de prescriere a faptelor la o luna dupa ce s-a implinit ter-
menul de prescriptie, adica pe data de 28.12.2005, 1a 6 luni
de cand a avut pe masa expertiza cu actul fals, fara sa faca
nimic intre timp (16).

Singura ,masura” luatd a fost promovarea judecatoarei
de la Judecdtoria Brasov la Tribunalul Brasov in 2003, in
pofida scandalul de presa din ziarele locale si centrale.

Nefiind condamnata de Parchet, prin rezolutia din
28.12.2005 datd de procuror, procesul civil in care
Constantin Dora revendica imobilele mergea inainte, cu
toate cd in instantd s-a prezentat rezolutia Parchetului ca
actul era fals. Instanta a cerut pentru rezolvarea cazului
ca semnatarul actului din 1961 (dovedit fals!), Jekelius
Walter Hans, sd se prezinte prin anunt public, iar daca este
decedat sd se facd dovada actului de deces. Cu toate ca s-a
prezentat actul de nastere al lui Jekelius Walter Hans, in
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care se preciza data nasterii (in 1887), deci ar fi trebuit
sa aiba 120 ani in 2007 (!), instanta a insistat sd se aduca
copie dupa actul de deces din Germania, lucru aproape
imposibil (17).

In 2007, una din partile implicate a reusit sa afle data si
locul decesului lui Jekelius Walter Hans prin intermediul
comunitdtii germane. Acesta a murit in Germania in 1989,
la varsta de 102 ani si, ca urmare, mostenitorii lui Jekelius
au venit direct in instantd in aprilie 2008 si au dat-o astfel
pe Constantin Dora la o parte.

Mostenitorii, insa, au preluat exact ceea ce a pretins
Constantin Dora, asta insemnand cd alaturi de treimea
din imobilele Castelului 42-44 care au apartinut intr-ade-
var familiei Jekelius, au preluat si o treime din imobilul
Castelul nr. 46, care, potrivit Rolului Fiscal nr.59/1950 din
arhiva Primariei Brasov, nu pare sd fi apartinut niciodata
familiei Jekelius.

In 2012 familia Jekelius obtine din partea instantei,
prin hotarére judecatoreasca, dreptul de a se intabula cu
drept de succesiune (si nu retrocedare) pe o treime din
trei imobile (str. Castelului nr. 42, 44 si 46) din CF 26, cu
topurile aferente, modificate fata de realitate, desi imobilul
de la nr. 46, potrivit Rolului Fiscal nr. 59/1950 din arhiva
Primariei Brasov si anexei Decretului 92/1950 cu imobi-
lele nationalizate din arhiva Consiliului Judetean Brasov,
a apartinut la nationalizare altui proprietar si anume lui
Weinhold Heinrich.

In 2014 experta desemnata preia in totalitate sentinta
nr 9768 din 09.11.2007 a Judecitoriei Brasov cu modifica-
rile ,,legalizate” in ce priveste situarea pe teren si, fara sa se
mai faca o expertiza topografica actualizata (!) a imobilu-
lui de pe str. Castelului nr. 46, considera ca cetatenii veniti
din Germania au dreptul la 1/3 din valoarea imobilului.
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Adica la 548.242 lei, mai precis 3 apartamente de la imo-
bilul de pe str. Castelului 46 plus diferenta de bani pana la
suma aratata.

Aici trebuie precizat cd la momentul publicérii (2022),
valoarea de piata a suprafetei totale a celor trei aparta-
mente cedate este mult mai mare. In Centrul Istoric al
Brasovului metrul patrat de suprafatd locuibila ajunge
pana la 15.00 Euro, potrivit raportului de piatd publicat
de Analize imobiliare in presa (18). In acest caz, valoarea
actuald totala corespunzitoare celor trei apartamente in
cauzad este de peste 300.000 euro.

Atat Tribunalul Brasov cat si Curtea de Apel Brasov au
respins cererile de la dosar ale lui Vladimir Chirila de a se
face o noua expertizd topografica privind situarea imobi-
lului, care ar fi aratat cine a fost cu adevarat proprietar la
nationalizare.

In acest fel, prin respingerea repetatd a expertizei to-
pografice, prin netrimiterea cauzei spre rejudecare, de
Tribunalul Brasov si Curtea de Apel Brasov, s-a anulat po-
sibilitatea ca modificarile din inscrisurile neconforme cu
realitatea sa fie dovedite in instanta (19).

In 2016 Curtea de Apel Brasov a luat de buni ,.experti-
za” din 2006, pe care se baza sentinta nr. 9768/09.11.2007.
Aceasta expertizd, realizata cu 10 ani in urma de catre
Grigore Fazakas, avea ca parte componenta ,harta com-
binatad” alcdtuita din partile unor harti vechi de la OCPI
Brasov si Arhivele Nationale Brasov, cu numerele de top
modificate.

In Decizia Civild nr. 413/R/19.10.2016 a Curtii de Apel
Brasov sta scris: ,Mentiunile privind imobilul inscris in
cartea funciard nr. 29 Brasov cu nr. top 4890 si 4891 re-
prezentdnd casd cu 2 etaje in spate si un etaj in fatd nu au,
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de asemenea, valoare probatorie in cauzd intrucdt aceastd
cauzd nu formeazd obiectul litigiului” (20).

Prin sentinta data, Curtea de Apel Brasov considera ca
CF 29 si nr. de top 4890 si 4891 apartin imobilul de pe
Castelului nr. 48, unde la stradd existd un etaj si o mansar-
dd, cu toate cd la dosar existd o planséd foto A3 care aratd
clar ca imobilul de la Castelului 46 are 2 etaje in fatd con-
form cu CF 29 Brasow.

Aceasta deformare a realitatii prezinta o ciudata coin-
cidentd (!) cu eroarea si ilegalitatea din 1999, cand imobi-
lului de pe Castelului nr. 48 i s-au asociat CF 29 si nr. de
top 4890-4891 si i s-a aprobat Certificatul de Urbanism
pentru o Autorizatie de Construire din 1958, emisd de
»Orasul Stalin’, fara ca cei cinci functionari publici semna-
tari din Primaria Brasov sa ,vadd” absurditatea! (21)

Din 2012 urmeaza o serie intreaga de procese de partaj
al imobilului Castelului nr. 46 si de drept de cumpérare
pentru chiriasii care nu au putut cumpdra pand atunci.
Expertiza, amplasarea imobilului in teren si cartile funci-
are sunt modificate fata de realitate, iar instanta a refuzat
verificarea, considerdndu-le valide, desi aproba dovada cu
inscrisuri a partii care a depus Rolul Fiscal nr. 59/1950.
in care apare nationalizarea lui Weinhold Heinrich la
Castelului nr. 46.

Despre acest inscris, Rolul Fiscal nr. 59 din 1950, care
pune sub semnul intrebarii calitatea procesuala a moste-
nitorilor lui Jekelius, instanta afirma ca este , utild, perti-
nentd si concludentd in vederea solutiondrii de apel deduse
judecatii”.

Chiar ,,planul de amplasament si de delimitare a imo-
bilului” al expertului Fazakas are la baza ,,harta cu bucati
combinate”, inscriptionata si cu numerele de top modifi-
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cate pe copia hartii conforme cu originalul de la Arhivele
Nationale - Serviciul Judetean Brasov! (22)

In fata Curtii de Apel, in data 28.09.2016, in sedinta
publica in sala de judecatd, Vladimir Chirild afirma: ,,ceea
ce este scris in CF este modificat fatd de realitate. Din acest
motiv, apare dl Jekelius proprietar pe str. Castelului nr. 46,
dl este proprietar numai pe 2 imobile si nu pe acest imobil.
Pentru a fi proprietar asupra acestui imobil, s-au sustras
doud carti funciare [...], expertul Fazakas a vazut inexpli-
cabil cd aceastd cladire are nr. top 4884-4889 si nu 4890-
4891 [...]. In opinia sa este vorba de o greseald” (23).

La cele prezentate in scris si verbal in fata instantei cu
privire la ilegalitatile din cartea funciara CF 29 si sustra-
gerea altor cdrti funciare, in data de 19.10.2016, Curtea de
Apel Brasov da o hotarare judecatoreasca in care modifica
realitatea afirmand: , Mentiunile privind imobilul inscris in
cartea funciard nr. 29 Brasov cu nr. top 4890 si 4891, re-
prezentdnd casd cu 2 etaje in spate si un etaj in fatd nu au,
de asemenea, valoare probatorie in cauzd intrucdt aceastd
casd nu formeaza obiectul litigiului” (1) (24).

In intAmpinarea pentru revizuire depusa la Curtea de
Apel Brasov, Vladimir Chirila a scris privitor la aceasta
afirmatie: ,,Nu ar avea [valoare probatorie] dacd in realitate
in acte ar sta asa. Dar in actele depuse la dosar std scris:
«... Casad de piatrd 44 (actual 46 - n.n.) in fatd cu 2 etaje, in
spate cu 1 etaj si curte pe strada Castelului». [...] ,,Deci nu-i
totuna, dacd 2 etaje sunt in fatd sau in spate si un etaj este
in spate sau in fatd pentru ca inscrisurile din dosare sd aibd
valoare probatorie. De precizat cd existd la dosar fotocopie
cu dimensiunea A3 in care este ardtat imobilul nr. 46 (vechi
44), in care se vad clar 2 etaje in fatd, la stradd si nu in spa-
te, in curte [...]” (25).
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Alta afirmatie din hotdrarea Curtii de Apel Brasov:
»Faptul cd in anexd la decretul de nationalizare nr. 92/1950
apare la pozitia 566 numele proprietarului Weinhold
Henrich la imobilul de pe str. Pavlov nr. 44 (actual Castelului
nr. 46 - n.n.) nu dovedeste calitatea de proprietar a acestuia
asupra constructiei din prezentul litigiu” (?) (26).

La aceastd afirmatie, Vladimir Chirila cere limurire in
scris: ,, Atunci sd ni se permitd sd punem intrebarea ce dove-
deste calitatea de proprietar?” (27).

Domnul Vladimir Chirila nu stie ce spune Montesquieu:
»In statele despotice nu existd legi: judecdtorul constituie el
insusi propria sa normd.”

In Decizia civila nr. 413/R din 19.10.2016 a Curtii de
Apel Brasov la pag. 8 se afirma ca, la imobilul numit, str.
Castelului 46: ,,Cota de 1/3 a titularului Jekelius Walter a
ramas in proprietatea acestuia pentru care s-a pldtit si se
pldteste in continuare de cditre succesor impozit fiscal pe te-
ren si cladire.”

In adresa nr. 711581/04.11/2005 eliberatd de Politia
Municipiului Brasov se mentioneaza ca numitul Jekelius
Walter Hans a ramas ilegal in RFG, in 1973 si a fost con-
siderat plecat definitiv din tara in 1975. Mai mult, potrivit
aceleasi adrese, se arata ca ,prin decretul nr. 187/ 06.09.
1975, Jekelius Walter Hans a renuntat definitiv la cetdtenia
romdnd’.

Deci, potrivit Deciziei Curtii de Apel Brasov din 2016
se presupune ca fugitul Jekelius Walter Hans, care a ce-
rut renuntarea la cetatenia romand in 1975 si-a indeplinit
obligatiile cetdtenesti fatd de statul roman (!), pe care l-a
repudiat si de unde a fugit, platindu-si impozitele pana in
1989, data la care a murit in Germania, la véarsta de 102
ani.
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Semnificatii. Despre acest caz am aflat in anul 2000.
Incepand cu 2007, am urmarit indeaproape evolutia lu-
crurilor, toate demersurile. Am intreprins chiar eu doua,
unul la Prefectura judetului Brasov, celdlalt la Avocatul
Poporului. In aprilie 2016, in urma unei vizite la RIAL, am
publicat ,,fragmentul numarul unu”, primul eseu din ciclul
»Romdnia deleuziand”. Au trecut mai bine de cinci ani de
zile de atunci. Am fost la procesul desfasurat la Curtea de
Apel Brasov. Nu ma consider doar un martor.

Recunosc cd nu de putine ori m-am revoltat. Si nu de
mai putine ori am fost scarbit de viclenia celor care au
uitat demult ci exista adevar. In fata coregrafiei puse in
scend de violenta institutionala, am ramas fara replica. De
unde si gandul: , Dacd eu as ajunge in stradd datoritd cru-
zimii unor semeni ce ocupd functii publice, as putea duce
viata mai departe?”. Caci doar printr-o asemenea intreba-
re observi raul, acela pe care il produc institutii ale statului
cand ii aduc pe oameni in suferintd, la limita mortii sau in
pragul sinuciderii. Or fi mii, zeci de mii sau sute de mii de
oameni in aceastd situatie?

Lucrurile poti fi citite si prin prisma principiilor de fi-
losofie politica, potrivit carora statul are rolul de supra-
veghetor al relatiilor dintre indivizi si grupuri, el fiind
echidistant in raport cu toti actorii sociali. Cine ii dd unui
angajat al statului dreptul sa atace statul in fundamentele
sale? In momentul in care tu scoti din casele lor mii de
oameni, prin decizii care nu respecta adevarul, tu ii aduci
acestuia o atingere de principiu, caci nu poate exista stat
daca el nu respecta viata cetatenilor sai.

Asa ajungem sa analizam faptele in termenii notiunii
de viata nuda, de suveranitate si de drept. Agamben ara-
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td cum, in anumite situatii: ,, Autoritatea demonstreazd cd
nu are nevoie de drept pentru a crea dreptul”. Introducand
aceastd afirmatie in analiza faptelor de mai sus, vom spu-
ne ca familiile date afara, ajunse astfel la limita mortii, in-
carneazd conceptul de viata nuda: ,,corpul omului sacru cu
dublul sau suveran, viata sa insacrificabild, dar putand fi
totusi ucisd” (28).

Acest fenomen de producere a vietii nude si al exclu-
derii intemeiaza suveranitatea care se legitimeaza, astfel,
in fata celor ,inclusi” Pentru aceasta, puterea suverana
foloseste forta prin intermediul legilor care nu au nicio
relatie cu adevarul si dreptatea, ci cu dorinta, cum afirma
Deleuze: ,, Autoritdtile judiciare nu sunt cele care cerceteazd
delictele, ci acelea care sunt atrase, care sunt puse in miscare
de delict. Cotrobdie, scotocesc, prospecteazd: sunt oarbe si
nu admit nicio probd, dar tin seama in mod cu totul deose-
bit de incidentele de culoar, de susotelile din sald, de confi-
dentele din atelier, de zgomotele din spatele usii, de soaptele
din culise, pe scurt, de toate microevenimentele care expri-
mad dorinta si hazardurile ei” (29).

Cazul expus mai sus este numai unul din multimea de
cazuri care aratd ca ceea ce a ramas neschimbat de-a lun-
gul timpului (disparitia imperiului habsburgic, caderea
imperiului austro-ungar, doua razboaie mondiale, ocupa-
tia sovietica si regimul comunist din perioada Ceausescu)
a fost modificat fata de realitate, in zilele noastre, din ,,pix’,
atat pe harta topografica, cat si in cartile funciare (30).

Am citit ulterior in presa ca, precum in cazul jude-
catoarei care a fost promovatd dupd darea sentintei, si
procurorul care a dat ordonanta de prescriere a fapte-
lor in 2005 a fost promovat dupd cateva luni, in 2006, la
Bucuresti intr-o functie superioara! Si cd, intre 2010 si
2013, a fost detasat in cadrul misiunii EUPOL Afganistan
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in functie de expert UE. Si tot din presd am aflat ca acest
procuror a reprezentat punctul de vedere al procurorilor
in fata reprezentantilor Comisiei de la Venetia cu privire
la (o)pozitia acestora fata de legile justitiei aflate atunci in
dezbatere. Ca sa vezi! (31)

In timpul procesului de la Curtea de Apel, m-am intre-
bat cum de cele trei judecatoare nu au intrerupt sedinta
sd mearga pe jos 10 minute sd vada cum stau lucrurile pe
teren, cum arata cladirea in cauza si cladirile vecine. Ar fi
fost indemnate sa faca acest demers daca s-ar fi gandit la
familiile care urmau sa fie scoase in stradd! Mila si com-
pasiunea au aceasta calitate de a te indrepta spre adevar.
10 minute, atat le-ar fi trebuit, doar 10 minute de mers pe
jos! De unde se poate spune cd oamenii justitiei, atunci
cand nu sunt interesati sa afle adevarul, inlocuiesc realita-
tea materiala cu ceea ce ei vad cu ,,ochii mintii”.

Este firesc sa te intrebi daca nu e vorba de o masina-
rie de actiuni si complicitéti interinstitutionale, pusa in
functiune pentru a produce nedreptate si disperare uma-
nd! Cum e posibil ca un manager sd nu anunte organele
de ancheta abilitate daca in institutia pe care o conduce
descoperd ilegalitati, erori etc.? Ce altceva decat disperare
poate simti un om scos din casa in strada dupd ce o viata
a stat in aceeasi locuintd, luptandu-se pentru ea in justitie
aproape 20 de ani?

Dictionarul explicativ al limbii roméane defineste co-
ruptia ca ,abatere de la moralitate, de la cinste, de la da-
torie”. Nu avem date sd sustinem ca ne aflim in fata unor
abateri de la ,cinste’, dar putem sustine ca avem abateri
de la ,datorie”, pentru cd era de datoria fiecarui angajat
sa caute sa vada unde este adevarul si sa facd tot posibilul
pentru a-1 aduce la lumina. De aceea notiunea de ,,dato-
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rie” este cheia acelei caracteristici a birocratiei moderne,
pe care Weber o defineste ca fiind ,,vocatia profesionala”.

»Vocatia profesionald” reprezintd ,traducerea” protes-
tanta a vocatiei mesianice, adica a salvarii prin adevir, in
timpul vietii, asa cum arata Agamben: ,, Tocmai prin inter-
mediul acestei versiuni luterane un termen care insemna,
la origine, doar vocatia pe care Dumnezeu sau Mesia i-o
adreseazd unui om, dobdndeste, in realitate, semnificatia
modernd de ,,profesie” si pe care, putin mai tdrziu, calvinis-
tii si puritanii o vor investi cu o semnificatie etica cu totul
noud”. Cu alte cuvinte, ,datoria” se leaga de ,,adevar’, a-ti
face datoria in profesie are o stransa legdtura cu salvarea
prin adevar.

In absenta acestui spirit orientat spre adevir in munc,
in absenta,vocatiei profesionale”, functionarul trebuie in
permanenta controlat daca nu cumva isi promoveazad, in
activitatea sa propriile interese sau interese exterioare sco-
purilor institutiei.

Este, deci, posibil ca ,exteriorul” fiecirei institutii sa
dicteze modul de functionare a ,,interiorului” acesteia, ca
si cum institutiile ar fi firme si nu s-ar defini pe baza au-
tonomiei ariilor lor jurisdictionale, caracteristica pe care
Weber o trecea in capul listei atunci cand descria birocra-
tia moderna (32).

Asa se face ca:

a. prin introducerea in sistem, modificarile si confu-
ziile produse in cadrul unei institutii sunt sustinute si de
celelalte institutii implicate;

b. cu céit implicarea este mai mare, cu atit creste se-
cretomania legata de propriile activitati si de relatiile cu
celelalte institutii, secretomanie legiferatd prin tot felul de
hotarari si dispozitii, ca si cum respectivele activitati ar
viza privatul si intimul si nu ar avea caracter public;
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c. cu cat numarul actorilor creste, cu atat puterea lor de
influentare este mai mare;

d. cu cit numarul actorilor creste, cu atat scade ,vo-
inta” de indreptare a lucrurilor si creste complicitatea in
»ascunderea” lor;

e. cu cét in increngdtura relatiilor sunt atrase institutii
de mare prestigiu, in cazul de fata, , Arhivele Nationale”,
cu atat dorinta de asanare si rezolvare in temeiul adeva-
rului scade.

Cele trei aspecte, absenta milei, a vocatiei profesiona-
le si anularea autonomiei jurisdictionale stau la baza unui
mecanism de producere a coruptiei. Se ajunge, astfel, la
ceea ce spune Tocqueville: ,Ceea ce pune in pericol o socie-
tate nu este marea coruptie a unora, ci slabiciunea tuturor”
(33). Si asa ajung oamenii sd sfarseasca in strada.

Singura amenintare la adresa acestui mecanism o re-
prezinta presa, prin capacitatea ei de a scoate la lumina
secretul si de a arata cine sunt actorii. De aceea, nu mica
mi-a fost mirarea cand am citit in februarie 2016 un ar-
ticol in ,,Le Monde diplomatique”, semnat de Julia Beurq
care, analizand mecanismul retrocedarilor imobiliare in
Romdénia, confirmad ceea ce eu insumi stiam ca se intam-
pla la Brasov: ,,Polonia si Ungaria au preferat sd despagu-
beascd pe fostii proprietari, instaurand un plafon; astfel, au
favorizat locatarii (chiriasii)” in timp ce ,,Romadnia a decis
sd restituie bunurile fostilor proprietari sau celor indreptd-
titi”. In aceste restituiri imobiliare au aparut ,,afaceristi lip-
siti de scrupule (ce) profitd de interpretdri judiciare asupra
chestiunilor restituirilor” si autoarea articolului continua,
citand o persoana evacuatd: , problema nu vine de la fostii
proprietari, ci de la mafia imobiliard. Primdria elibereazd
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false certificate de proprietate, judecdtorii si procurorii dau
dreptate coruptilor” (34).

Situatia de la Brasov nu este unicad! Gasesc pe un site
un articol scris in 2014: ,,Statul produce boschetari pe ban-
dd rulantd” si in care una din persoanele scoase abuziv
dintr-un imobil retrocedat ilegal afirma: ,,Completul de
judecatd era format dintr-o doamnd judecdtor acuzatd de
luare de mitd pentru o sentintd favorabild, altd doamna
judecdtor al cdrei sot e arestat pentru trafic de influentd si
un domn judecdtor, al carui frate este fostul procuror sef al
Parchetului Tribunalului Bucuresti, acelasi Parchet care a
fdcut recurs impotriva noastrd” (35).

Cotidianul local ,,Transilvania Expres” a relatat in doua
situatii cazul de fatd. Ultima data, in cel din data de 8-9
septembrie 2018, se arata ca neefectuarea expertizei topo-
grafice la imobilul in cauza de citre organele de ancheta
penald (Politia Municipiului Brasov) poate duce la eva-
cuarea unor familii intregi, in urma vinderii apartamen-
telor de catre cetatenii straini: ,Este important de ardtat
cd incepand cu luna iunie 2018, doamnele Kraus Christa si
Feier Verginia, domiciliate in Brasov, pe str. Castelului nr.
46, in pericol de a fi evacuate, s-au constituit fiecare parte
vatamatd in dosarul penal 785/P/2018 de la Parchetul de pe
langd Judecdtoria Brasov, aldturi de Vladimir Chirild, de la
aceeasi adresd.

Madsura de sechestru asigurator nu se poate lua decat
in urma unei expertize topografice judiciare cu privire la
identificare din punct de vedere al evidentelor de carte fun-
ciard si administrativd al imobilului din Brasov, actual str.
Castelului nr. 46.

Desi prin Ordonanta din 24.05.2018, semnatd de pro-
curoarea Tinca Ionela Florina de la Parchetul de pe Langa
Judecatoria Brasov, se aprobd cererea de expertizd topo-
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graficd judiciard, conditionatd de precizarea obiectivelor
expertizei, conditie indeplinitd, nici pand astdzi nu a fost
numit un expert topograf judiciar de catre organele de an-
chetd penala” (36).

Citez dintr-o adresa a Inspectoratului de Politiei
Judetean Brasov din data de 30.03.2018: ,\Vi asigurdm cd
toti lucrdtorii de politie actioneazd in slujba cetdteanului
si au permanent in atentie respectarea legii si a normelor
de convietuire sociald”. Daca de la emiterea acestei adrese,
Politia Municipiului Brasov nu a catadicsit sé facd o exper-
tizd topografica cerutd la timpul respectiv de Parchet prin
Ordonanta din 24.05.2018 de mai sus, inseamna cd, atunci
cand aceasta afirma cd ,actioneaza in slujba cetdteanului”,
ori e cinism, ori nu se are in vedere cetateanul romén!

Rezumand, putem spune ca functionari ai statului ro-
maén accepta cu nonsalanta ca statul sa fie deposedat de
bunuri (imobilul a fost expertizat in 2014 ca avand o va-
loare ce corespundea cu 120.000 de euro, dar la momentul
publicarii aceasta este mult mai mare), ca cetdteni ai statu-
lui romén sa fie aruncati in stradd si ca insusi statul sa fie
decredibilizat. Cu alte cuvinte, oameni implicati profesio-
nal prin fisele de post in realizarea contractului postcon-
stitutional dintre cetdteni si stat, fac tot posibilul ca acest
contract sa fie slabit si tocmai pentru acest lucru isi iau
salariul si sunt promovati in sistem.

Daca cineva crede ca problema coruptiei in Roménia
are doar valente economice sau este doar o problema de
moralitate, se insald. Poate supravietui o firmad in care atat
angajatii cat si managerii sunt corupti? Coruptia sldbeste
solidaritatea sociala si ataca fundamentele statului atunci
cand institutiile coercitive ale acestuia nu-si indeplinesc
menirea. Ne avertizeaza Montesquieu: daca un popor este
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corupt si guvernarea este coruptd, acea tara este in pericol
sa dispard sau sa fie ocupata.
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O lectura postmoderna asupra
Brasovului medieval

Eseurile despre Brasov sunt dedicate celor care indra-
gesc acest oras. In spiritul lui Heidegger, a iubi sau a indra-
gi inseamna a purta de grija unui lucru sau unei persoane
(1). Ca atare, cele scrise se cuvine a fi citite ca un apel la
grija. O forma de indragire este si-ti pese de acel lucru,
sau cum spune ganditorul in cauza, a lasa ceva sa fiinteze
»in provenienta sa”. Grija se obtine prin intermediul in-
dragirii, iar indragirea se obtine prin cunoasterea istoriei
orasului. Asta inseamnd sa te gandesti la oamenii care au
mers pe strazile orasului, sa te intrebi: cum aratau acei oa-
meni, cum trdiau ei? De unde si legitima intrebare: ce a
ramas din acea lume in timp?

Istoria medievala a Brasovului este marcatd de una si
aceeasi idee fundamentala, producerea de securitate, fie
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ca vorbim de viata interna a cetdtii, fie cd avem in vedere
relatiile externe ale ei.

Vom incepe prin a spune ca Brasovul traieste, ca multe
orase feudale din spatiul occidental, in cadrul unei ten-
siuni, aceea de a fi simultan ,,comunitate” si ,,societate”,
in sensurile pe care le are in vedere Tonnies, teoreticianul
care le-a introdus in campul sociologiei: in ciuda tuturor
diferentelor suntem asemandtori (comunitate), in ciuda
tuturor asemanadrilor suntem diferiti (societate). El functi-
oneaza ca un mecanism de tip societal inclus intr-o matri-
ce de tip comunitar. Altfel spus, chestiunea libertatii este
subsumata celei a sigurantei generale, iar de aceasta miza
si conditionare se ocupa guvernarea.

Folosindu-ne de teoria aceluiasi Ténnies, vom spune ca
Brasovul se prezinta ca o comunitate pe trei straturi, fiind
simultan o comunitate de sange, a sasilor, veniti aici din
zona Rinului si a Moselei, o comunitate de loc si 0 comu-
nitate de spirit, de esenta religioasa.

In sfera de cuprindere a comunititii intra tot ce tine
de practica vietii cotidiene ca prevalare a interesului pu-
blic asupra celui individual, de lumea simbolurilor si de
cea a imaginarului. Sa facem un exercitiu mental si sd ne
inchipuim cum sunetele orgii se aud in cetate si cuprind
sufletele oamenilor! Evlavia este o stare emotionala si me-
tafizicd, in acelasi timp. Toate acestea explica profundul
sentiment al identitatii brasovenilor, al lui ,noi” in raport
cu ,ceilalti” si, implicit, al coeziunii sociale.

Privind lucrurile din perspectiva societala, sa consem-
ndm ca Brasovul intruneste toate caracteristicile pe care
Max Weber le enumera ca fiind definitorii pentru un oras,
caracteristici care nu se regasesc la orasele din Muntenia
si Moldova din aceeasi perioada: ,,Sd fie de tip non-agricol
comercial, cel putin de o extensiune relativd si sd fie echipat
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cu fortificatie, piatd, o structurd asociativa si legislativa si,
cel putin, avand o autonomie partiald si autocefald ce inclu-
de administrarea prin autoritate la ale caror intalniri «bur-
gherii» pot participa intr-o anumitd formd (aparitia unei
stari burgheze distincte)” (2).

Aceasta autonomie i-a permis sa treacd in 1542, la in-
demnul lui Honterus, la protestantism. Prin parasirea ca-
tolicismului, orasul isi rezolva una din problemele legate
de raporturile dintre Domnie si Guvernare. Atata timp céat
era catolic, Brasovul intra in sfera de cuprindere a papali-
tatii, se afla sub Domnia ei. Nu este intentia acestui eseu in
a reproduce argumentatia lui Max Weber cu privire la re-
latia dintre etica protestanta si spiritul capitalist. Cert este
ca Reforma a golit din biserica ,,Sfanta Maria” (care ulte-
rior va purta numele Biserica Neagrd) statuile, odoarele,
iar peste fresce s-a dat cu var. Au scdpat de ,emulatia si
exagerdrile novicilor” 33 de obiecte pretioase, dintre care
asa numitul ,,potir al maleficantilor”, din care ne spune
Sextil Puscariu, ,se dddea, inainte de a fi executati, sfanta
cuminecdturd celor condamnati la moarte”.

Prima consemnare, din 1211, mentioneaza faptul ca in-
treaga Tara a Barsei este donata cavalerilor teutoni, ordin
militar si calugaresc in acelasi timp, care avea misiunea de
aparare a Transilvaniei, dar si sa lupte impotriva necredin-
ciosilor de orice neam, inclusiv a ereticilor.

Dupa alungarea teutonilor, comunitatea sdseasca orga-
nizata in oras dobéndeste in 1364 dreptul de a organiza
targ anual, iar incepand cu 1369, obtine si dreptul de a fi
loc de tranzit si de depozit, ,,conform cdruia negustorii care
treceau cu mdrfuri prin acel oras trebuiau sd-si desfacd pro-
dusele acolo” (3), asta insemnénd sporirea beneficiilor ob-
tinute de oras prin taxarea activitatii comerciale. Imediat,
orasul devine si nod comunicational si de numeroase ne-
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gocieri politice. La 1395 Mircea cel Batran si Sigismund
de Luxemburg semneazd un tratat de aliantd impotriva
turcilor in biserica Sf. Martin, prima locatie a primariei
orasului.

Biserica Sfantul Martin

Relatiile cu lumea exterioara sunt de ordin comercial,
politic, militar. Aceste relatii tin de sfera Realpolitik, in
care orice mijloc poate fi folosit, daca interesele cetatii so-
licitd acest lucru. Brasovenii exporta in Tara Romaneasca
postavuri de Flandra, de Rin, propriile lor produse pre-
cum franghii, pieldrie, curele, lucréri in argint. Se importa
din Levant, din Siria si chiar din Egipt piper, mirodenii,
sofran, iar din Tara Roméneasca vite, peste, cai, ceara, vin,
grau, malai, orz.

Octav Sulutiu a cercetat solicitarile de cumparaturi
ale domnilor munteni. Basarab cel tanar (Tepelus) cere
doua leagane si zece mese frumoase; Radu cel Mare do-
reste doud care, sase bldni de pantece de vulpe si de jder,
un cal sur, mare si frumos, chiar cinci bucati de sapun a
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4 florini bucata si 5 buciti a 3 florini bucata; Alexandru
Lapusneanu comanda la Brasov pilule purgative. Domnii
Téarii Romanesti mai vor un maistru sticlar, zidari, un
stucator, un mester clopotar, un gradinar, un brutar, un
croitor, barbieri-doctori. Brasovul era chiar un centru de
invatatura pentru barbierii-doctori, sustine Octav Sulutiu.

Interesantd este povestea lui Constantin Brancoveanu
care a cumparat case in Brasovechi. Acolo isi trimitea
domnitorul vinul pe care il desficea clandestin, pe sub
mana, ca un veritabil contrabandist. Sasii au reusit in cele
din urma sa-l scoatd din respectivele case nu doar pentru
comertul ilegal pe care-1 facea, ci si pentru cd ei nu doreau
in apropierea lor un personaj politic atit de puternic.

Supravietuirea este obiectivul principal al politicii
duse de guvernare. Schimbdrile externe sunt surprinza-
toare, amenintarea este peste tot, incertitudinea ridicata.
Precautia politica este o arta pe care guvernarea locald o
stapaneste: nu exista prieteni eterni si nici dusmani eterni.
Loialitatea si respectarea angajamentelor se amesteca cu
ilegalitatile, tradari, acte de corupere, de imixtiune in viata
politicd a entitatilor statale din vecinatate. Mituirea nu este
exclusa: ,,In aceastd zi a fost cinstit de cdtre oras Abdy Aga
cu trei sute de florini, de asemenea cu doud frumoase pe-
rechi de pocale si o trdsurd cu sase armdsari”, marturiseste
cronicarul. Se folosesc iscoade care trebuie sa afle inten-
tiile turcilor. Istoricul George Damian consemneazd ce a
gasit in arhivele orasului: ,,In anul 1521 cheltuielile pentru
spionaj ale brasovenilor au explodat fatd de anul anterior:
70 de florini. In total, au fost trimise 55 de iscoade sd afle ce
se intdmpla in Tara Romdneascd si la sudul Dundrii” (4).
Ar fi utopic ca, in aceste circumstante, sa idealizam com-
portamentele morale ale liderilor orasului.
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In ajutorul brasovenilor vin si romanii. Celebra scri-
soare a boierului Neacsu din Campulung este, de fapt, o
informare cu privire la pericolul turcesc ce i-ar putea pas-
te. Radu V de la Afumati le scrie in 1521: ,,Deci vd grdeste
Domnia mea: in ceasul in care veti vedea aceastd carte a
domniei mele, dati de veste tuturor puscasilor si voinicilor
din Brasov si din Ardeal si din Tara Bdrsei si cu totii sd sdriti
si sd tabdrati la Rucdr, cd dacd ni se va intampla vreo smin-
teald Domniilor voastre sd fiti gata” (5). Ideea solidaritatii
apare in expresia ,,ni se va intampla”

Orasul a fost prins de nenumadrate ori in jocurile stra-
tegice de suma nula ale diverselor interese politice din
vecinatate, reprezentate de turci, unguri, tatari, austrieci,
secui, munteni si moldoveni, iar problema supravietuirii
ndstea divergente la nivelul guverndrii locale. De aceea,
cronicarul Andreas Hegyes consemneaza intr-un mo-
ment de maxima tensiune ca: , aceastd invrdjbire dinldun-
trul zidurilor noastre ne-ar fi putut aduce cea mai neagra
nimicire. Insd, sd ne apere si pdzeascd Dumnezeu ca sd nu
domneascad intre noi neuneala, din care se naste nimicirea,
ci sd domneascd buna intelegere, iubirea, credinta si pacea’.
Daca ar fi trait in secolul XX, Andreas Hegyes ar fi folosit
sintagma ,,deviationism”

Guvernantii nu sunt in totalitate orbi la suferinta uma-
nd din jurul cetatii si nu sunt atenti doar la interesele ce-
lor pe care ii reprezinta. In decursul vremurilor Brasovul
ajunge sa fie totodata si un loc de addpost pentru oamenii
simpli din Muntenia si Moldova, care isi cautd scaparea.
Andreas Hegyes consemneaza in ,, Diarium - Jurnalul unui
brasovean martie - decembrie 1613” (traducere George
Damian), ca ,,au venit sdtenii valahi cu femei si copii de
frica turcilor si tdtarilor”. Si mai spune cronicarul: ,,Si cu
usurintd au adus acesti tdtari nenumdrate vite, cai, porci i
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cdteva mii de robi, barbati, femei, fete, copii de trei natiuni,
secui, valahi, germani, la care a trebuit sd md uit cu durere,
cdci am fost cu ei in tabdrd in fiecare zi”.

Sarbdtoarea Liceului Honterus (Honterusfest) - 10 mai 1930

Tot aici isi cautd refugiul sau exilul domnitori, aspiranti
la domnie, boieri precum: Vlad Calugarul, Vlad Tepes,
Basarab Laioti, Radu V de la Afumati. In trecere prin
Brasov sunt, dupa cum aratd Octav Sulutiu si Matei
Corvinul, dar si Petru Rares, cel care ajunge sa-i faca
Ecaterinei, nevasta curelarului Weiss Iorg, membru in
consiliul celor o sutd, un copil care se va numi lancu Sasu
si care ajunge chiar domn al Moldovei, fiind omorat apoi
de polonezi la Lvov, pentru ca i-a atatat pe turci impotriva
lor (6). Si continua Octav Sulutiu: ,,Printre umbre se mai
strecoard si aceea sfioasd a lui Nicolae Pditrascu, fiul lui
Mihai-Viteazul, care si el a petrecut catva timp. Dupd el, un
Radu Mihnea si Stefan Tomsa, care au asistat impreund la
slujba bisericeascd la Sf. Nicolae, in 5 noiembrie 1613, pri-
mul ca Domn al Tarii Romanesti, al doilea al Moldovei,
spundnd cu prezenta lor consensul ambelor tdiri in destinul
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istoric ce le indrepta spre acest oras” (7). Exista o afirmatie
a lui Octav Sulutiu care te pune pe ganduri: ,, Totdeauna au
fost nenumadrati boierii refugiati aici si nu cred sd fi fost o
singurd zi, de-a lungul intregii istorii, in care sd lipseascd
din oras cdtiva boieri romdni de dincolo”. Daca lucrurile
stau asa, inseamna cd a existat o influenta germana asupra
mentalului boierimii din Tara Roméaneasca, ca moduri de
a fi, de a te comporta, de a méanca sau imbréca au ajuns sa
fie insusite de aceasta boierime munteana. Este posibil ca
curentul germanofil din sfera publicd roméneasca sa-si
aibd izvorul in aceasta istorie.

In acord cu acelasi principiu al asigurarii securititii,
este nevoie ca guvernarea sa dispund de doua tehnologii
strans legate intre ele. Este vorba de o tehnologie politica
de natura politieneasca pentru asigurarea ordinii in cetate
si de tehnologii de producere a sinelui, ,,prin care se actu-
alizeaza procesul de subiectivare care face ca individul sd se
ataseze de propria identitate si de propria constiintd si, in
consecintd, de o putere de control extern” (8).

Guvernarea orasului este constituitd dintr-un sfat (se-
nat), compus din 12 senatori, din randul cdrora este ales
judele. Senatorii erau alesi dintre si de cétre centumvirii
care reprezentau proportional, nobilii, negustorii, bresla-
sii din oras si reprezentantii satelor aflate sub stdpanirea
Brasovului.

Cum orasele de acest tip sunt autonome in raport cu
regalitatea si nobilimea feudala, ele se incadreazd in ceea
ce Weber numeste ,,forme de dominatie nelegitima”. Daca
in structura feudalitatii relatia fundamentald este cea din-
tre rege/domnitor, nobil/boier si iobag, in cadrul orasului
de acest tip ea este intre o guvernare locala si un cetatean.
Un iobag care fuge de pe pdmantul seniorului si este ac-
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ceptat in oras devine cetatean al acestuia, de unde si zicala
»Stadtluft macht frei”. Dar acceptarea nu se face de la sine!
Aspectul nu doar atipic - in contradictie cu principiul ge-
neral al feudalitatii - este cd in aceste orase toti cetédtenii
sunt egali, ei dispundnd de o relativd autonomie si de o
relativd libertate subiectiva. Acest lucru reprezinta fun-
damentul axiologic al guvernarii, in care cetdteanul este
»subiect civil”.

Civismul care se naste reprezintd o sinteza intre o mo-
rala austerd, cea protestantd si o guvernare definita prin
putere disciplinara credibila si eficace, ce are un caracter
politienesc. Normativitatea ce se produce in relatiile dintre
cetdteni are drept functie asigurarea ordinii sociale, repre-
zentand scop si totodata un mijloc in cadrul mecanismu-
lui de guvernare. Ea genereaza predictibilitatea generala
a comportamentelor sociale (,,principiu de inteligibilitate”,
in termenii lui Foucault), fiind generatoare de incredere,
incredere care, prin economiile la costurile de informare
si tranzactionare pe care le genereazd, devine in mod im-
plicit o sursd a dezvoltarii comunitare.

Sa ne oprim, pentru inceput, la modul de functionare
a targului amplasat in punctul central al orasului. El era
sub supravegherea unei comisii formate din judele pietei
si doi, trei subalterni si care se ocupa de modul de derulare
a activitatilor comerciale, de nivelul zgomotului si de pe-
depsirea hotilor. Supraveghetorii purtau la palarii cocarde
rosii-albe. Rostul acestor cocarde este dublu: pe de o par-
te, ele 1i legitimeaza pe controlori, iar pe de altd parte, ei
indica supraveghetorului aflat in turnul din Casa Sfatului
unde sunt. Avem de-a face, prin urmare, cu o supraveghe-
re de rangul doi, anume cé de-acolo, din turn, se puteau
identifica incidentele la intrarea in piata si in momentul
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parasirii ei si se putea observa care este distributia supra-
veghetorilor in piata, adica supravegherea supravegheto-
rilor.

Piata Sfatului cu Casa Sfatului (cca. 1900)
Controlarea vitezei de intrare in piatd tine de céteva
mize. Prima, evitarea aglomerarii. Orice multime contine
un principiu al violentei, dupa cum spune Baudrillard, iar
violenta trebuie prevenita. In cazul de fat, ea se realizeazi
gratie unei inovatii in functia de control, e vorba de panop-
tism. Ca in toate orasele medievale de tip occidental, si la
Brasov aceasta inventie a reprezentat o forma foarte eco-
nomica de control, cdci face din privire mijlocul de supra-
veghere, in locul deplasarii trupului in spatiu. Turnul din
Casa Sfatului indeplinea aceasta functie panopticd. Viteza
de intrare in piatd, unde era targul orasului, trebuia sa se
armonizeze cu capacitatea de a surprinde, prin privire,
orice abatere. Viteza de deplasare este stabilita printr-o re-
gula foarte simpla, anume ca nu aveai voie sa-1 depasesti
in mers pe cel aflat in fata ta. Ca atare, viteza de intrare in

piata depinde de viteza celei mai lente persoane.
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Aceasta asociere dintre un mecanism si o putere care
poate sanctiona a generat in orasul medieval o anumita
forma de civilitate, ingaduinta si respect fata de celdlalt
pe care o desemnam ca fiind rabdare, o anumita forma
de constrangere a sinelui asociata unui anumit umanism.
Politetea brasoveanului! Iar politetea, ne invata Walter
Benjamin, este ,calea de mijloc adeviratd, rezultanta intre
componentele contradictorii ale moralei si ale luptei pentru
existentd”. Politetea este si un mijloc de producere a liber-
tatii prin faptul ca fiecare este atent sa nu-l stdnjeneasca
pe celdlalt.

Centrul, inima orasului, este locul de intilnire intre
un trup si controlul suprem, un control anonim, invizibil
si constant. Puterea este, sa spunem asa, in spatele fieca-
ruia. Libertatea inseamna respectarea legilor si regulilor.
Libertatea inseamna nu doar politete, ci si respectarea re-
gulilor si a reglementarilor.

Puterea isi permite sd se foloseasca de ,,starea de excep-
tie” ca mijloc de confirmare. ,Starea de exceptie”, sustine
Agamben, aratd ca: , Autoritatea demonstreazd cd nu are
nevoie de drept pentru a crea dreptul” (9), ea prezentin-
du-se ,,ca fiind forma legald a ceea ce nu poate avea formd
legala” (10), situandu-se la limita dintre drept si politica.
Este un mod de a ti se arata cine este stapanul, ca el este
viu si are vointa.

Gisim dovada din acelasi Andreas Hegyes: ,,In betia sa,
un cismar a hulit pe domnul Jude aldturi de intregul Sfat;
si cand sd fie prins din ordinul domnului Jude a injungheat
cu cutitul pe oamenii prudentului intelept domn Jude si pe
un ucenic zidar; [...] a fost iertat acest cismar dupd mari
rugaminti si din mila a 3 copii mici si de aceea cd inainte
de aceastd intamplare a trdit onorabil; care aceastd din cale
afard mare iertdciune a fost impotriva asteptarilor, totusi
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cismarul va trebui sd meargd in fiare printre robi un an
intreg”. Dupa cum spune textul, iertarea a fost impotriva
asteptarilor.

Acelasi exercitiu al ,starii de exceptie” il foloseste si
preotul comunitatii: ,,Domnul parohul nostru l-a botezat
incd o data pe copilul lui Joannis Hermanni, chiar dacd era
mort si ingropat, spre pildd de virtutea parintilor, pentru
toti crestinii piosi”.

Pentru ca supravegherea sa fie usuratd, comportamen-
tele din cadrul targului se supun unui proces de standardi-
zare. Exista o repartizare minutioasa si constantd a fieca-
rui tip de activitate comerciald in spatiu, dupa cum exista
si o ordonare a lor in timp, prin stabilirea zilelor de targ,
a orelor, a duratei sederii negustorilor, care nu trebuia sa
depéseasca 14 zile, precizdndu-se cu claritate locatia lor,
negustorii din Moldova fiind cazati doar pe ulita Portii
(actuala strada a Republicii), cei din Muntenia pe ulita
Vamii (azi strada Muresenilor). Comertul si consecintele
sale demografice vor solicita noi tipuri de resurse, de ma-
surare (contabilitate, statistica, standardizarea greutitilor,
controlul marcii) si reguli de organizare. Se verifica calita-
tea produselor, perisabilitatea, greutatile si corectitudinea
la vanzare.

Doua amenintdri sunt luate in seamd aici §i care tin
de ,interiorul cetatii”. Prima este cea legata de calitatea
alimentelor si posibilitatea imbolnavirii brasoveanului.
Sanatatea trupului cetateanului devine subiect al guver-
ndrii. Biopolitica ca stiinta a modernitatii isi are izvorul
aici, in aceastd preocupare a guverndrii asupra sanatatii
din epoca feudala.

A doua amenintare este legata de taxarea comercianti-
lor, ca sursa de asigurare a finantelor publice ale orasului.
Evaziunea fiscald nu era tolerata, pedeapsa se aplica si co-
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merciantului care vindea acasd, in taina, dar si celui care
stia, dar nu anunta autoritatile. Prin urmare, guvernarea
se sprijina pe delatiune. Acest lucru nu trebuie sa ne mire.
Fenomenul este remarcat de Montesquieu cand viziteaza
republicile italiene. El tine de incercarea de a stapani po-
sibilitatea ca un cetatean sa triseze, cautand sa profite in
interes personal de avantajele crearii bunului public, fara
a plati costurile aferente necesare producerii respectivului
bun public.

Piata Sfatului si Biserica Neagrd

Exista si tentativa de a scdpa de platirea taxelor, prin
mutarea comertului de catre negustori in afara zidurilor.
In aceast3 situatie guvernarea orasului isi va extinde juris-
dictia si asupra acestor locuri, prin confiscarea marfurilor
tranzactionate astfel. Ca si in zilele noastre, si in acele vre-
muri, orice defectiune la nivelul finantelor publice era va-
zuta drept o atingere la siguranta generala.

Sanctionarea fraudelor si a ilegalittilor de orice fel tine
de mecanismul de producere a adevarului: puterea solicita
si impune adevarul, are nevoie ,,sa producd” un cetitean
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corect. Brasoveanul, ca persoana, ne apare ca fiind carac-
terizat prin demnitate si marcat de responsabilitate. In
afara adevarului, viata tuturor este amenintatd. Comertul,
domeniu important al vietii in oras, este o activitate pre-
dispusa la inselare. Coercitia formeaza constiinta, spune
Durkheim. Moralitatea, definitd prin corectitudine, se lea-
ga de productia de adevir, de ordine si toate trei de putere
si de rolul acesteia in asigurarea supravietuirii cetatii.

Simultan cu dezvoltarea, ilegalismele devin incetul cu
incetul acceptate in logica guvernarii. Asa se face cd mate-
rialele lemnoase care fac obiectul unor tranzactii ilicite nu
mai sunt confiscate. Asistam, astfel, la o anume inovatie,
care se va generaliza in modernitate, protejarea deviantei,
pentru a face din ea o resursa in dezvoltare. Cu timpul si
alte produse se vand in afara zidurilor - e vorba de ali-
mente perisabile precum laptele sau pestele —, dar asta
doar dupa ce s-a incercat comercializarea lor in interiorul
cetatii. Solutia permite mentinerea atractivitatii orasului
pentru producétori cu respectarea regulilor care urmaresc
protectia stdrii de sandtate a locuitorilor.

Acceptarea deviantei dincolo de ziduri indica doua as-
pecte. Primul, ca dincolo de frontiera exista posibilitatea
de a scapa de control. Al doilea, cd in fata acestei realitati,
guvernarea trece de la sanctiune la acceptare. Faptul con-
firma o idee a lui Foucault: , Societatea nu are cdtusi de
putin nevoie sd se supund unui sistem disciplinar exhaustiv.
O societate functioneazd corect cu o anumitd ratd a ilegalis-
mului, dar ar functiona, in schimb foarte rdu, dacd ar vrea
sd reducd pand aproape de zero rata ilegalismului” (11).
»Dupa ziduri” se prezinta ca loc al transgresivului, nu al
ilegalitatilor si al imoralitatii, el intrand pe agenda guver-
ndrii ca sursa a dezvoltarii. Spatiul din afara cetétii nu mai
are statutul de excluziune pe care-l avusese. Intr-un anu-

338



mit fel, prin chiar actiunea celor de la conducere, zidul, ca
despartitor de lumi, incepe sa isi piarda din importanta.
Logica targului trebuia sd se incadreze in logica gene-
rald a urbanismului local, iar in aceasta logicd se urmares-
te controlul cotidian al trupului. Modelarea reflexelor tru-
pului se face prin exercitiu, in functie de un principiu de
organizare urban. Furtul, cand se identifica, se lasa cu ba-
taie si cu izgonirea din cetate, dupa cum relateaza Andreas
Hegyes in al sau ,, Diarium - Jurnalul unui brasovean mar-
tie - decembrie 1613 ,,dupd dreptate am pus sd fie izgonit
cu bdtaie din oras un poleac ce a furat o bucatd de panza’.
Aceasta nu este cea mai grava pedeapsa care se putea da.

Poarta Ecaterinei

Pedepsirea se facea pe loc. Administrarea bétaii se face
de catre oameni din cetate; ,,raufdcdtorii mai mdrunti erau
pusi la stalpul infamiei si batuti crunt in piatd sau sub Straja”
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(12). Stalpul infamiei a fost construit in 1559 si nu intam-
plator era amplasat in mijlocul pietei. Acolo, in centrul pie-
tei si al orasului, se plaseazd marea problema a trupului,
acolo trupul este adus in starea de a suporta actiunea direc-
td a puterii, putem spune ca in inima cetatii se produce ri-
tualizarea trupului si sacrificarea lui in numele ordinii si al
disciplinei.

Uneori se putea ajunge la pedeapsa capitala. Puterea
putea lua viata, in numele disciplinei. De acest lucru aflai
imediat ce intrai pe Poarta Ecaterinei. Cele patru turnuri
exprima un principiu, Jus Gladii, adica dreptul de a aplica
pedeapsa suprema.

In socotelile Brasovului sunt notate cheltuielile cu sase
care de lemne pentru arderea pe rug. ,,«Fie, cd face!» isi vor
fi zis edilii economi ai Brasovului cand se intorceau de la un
astfel de spectacol interesant” (13). In registrele financiare
ale cetatii sunt trecute aceste cheltuieli, dupa cum putem
banui ca exista si cheltuieli legate de paznicii sau de intre-
tinerea delincventilor in inchisoare. Faptul cd pentru ar-
derea unui trup este nevoie de sase care de lemne indica
un anume raport intre cunoastere si putere, puterea fiind
aceea care defineste obiectul cunoasterii, iar odatd obtinuta
informatia, ea devine parte a mecanismului de guvernare.

Executia publicd aduce un spor de adevar in cetate, un
adevar emotional, afectiv, care nu are altd proba decat cea
definitiva, a mortii, moartea ca singurul mare adevar ce nu
poate fi contestat. Sau cum spune Foucault: , Mecanismul
putere-adevir se mentine in miezul tuturor mecanismelor
punitive” (14). Initial aceste mecanisme sunt in interiorul
cetatii.

Cu timpul, actiunea de spanzurare este scoasa dincolo
de ziduri si este realizatd de romi. De fapt, tot ce nu tine de
origine germana nu are loc in cetate.
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Trei lucruri ar trebui remarcate. Primul aduce cu spala-
rea pe maini a lui Pilat. Atrocitatea pedepsei, care urmea-
za atrocitatii crimei, nu este suportatd de locuitorul din
cetate, ci de cel din afara ei, ca si cum guvernarea nu este
responsabild de cruzimea pusa in joc si asta tine de faptul
cd ,puterea ce sanctioneazd nu trebuie sd se mai dezonoreze
cu comiterea unei crime mai mari decdt cea pe care vrea sd
o pedepseasca” (15).

Al doilea lucru care se observa este ca in actul juridic
se acceptd patrunderea unor persoane ce nu au statut ju-
ridic in cetate. Astfel, se largeste aria de cuprindere a pu-
terii-adevar care nu se mai opreste la nivelul zidurilor, ci
ajunge sa cuprinda spatiul dincolo de ele.

In al treilea rand, actul de spanzurare este limita situa-
tiei pe care Agamben o numeste a fi ,,homo sacer”, in care
orice om are valoare de sacru, dar el poate fi ucis.

Spanzurarile reprezinta parte din mecanismele de nor-
malizare, in care rolul principal revine privitorilor, adi-
ca cetatenilor, caci ,,in ceremoniile supliciului, personajul
principal este poporul, a cdrui prezentd reald si nemijlocitd
conditioneazd buna lor derulare”. Asa cum indica Foucault,
scopul ritualului este de a-i constientiza pe oameni ca cea
mai maruntd infractiune este pasibila de pedeapsd, expre-
sie a unei puteri definite printr-o rationalitate omnipre-
zenta, a unei puteri-subiect care stie tot si este capabild sa
sanctioneze si faptul minor.

In aceeasi logicd a producerii normalizirii si ca pute-
rea sa-si facd simtita prezenta, std si identificarea si pe-
depsirea vrdjitoarelor. Vorbim in acest caz de producerea
»anormalului’, ca forma de control social. Identificarea lor
tine de ceea ce Goffman afirma, anume céd noi acceptam
inexplicatul, dar nu putem accepta inexplicabilul. Secolul
al XVI-lea este unul in care teologii ,,spiritualizeazd din
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ce in ce mai mult puterea Domnului”, astfel ca ,tot ce se
afld la limitele sufletului, dincolo de imagine, de fantasma
si de vis, adicd simturile, nervii, umorile, devin prin drept
de vecindtate domeniul privilegiat al demonului” (16). Cu
alte cuvinte, toate aceste fapte nu pot fi explicate, dar sunt
explicabile prin existenta vrajitoarei. Ca si cum nu ar fi
fost suficienta prezenta constanta a pericolului extern, ob-
servabil si palpabil, brasoveanul crede in existenta unui
pericol intern, al demoniacului care este legat de greseala,
greseald care produce dezordine. Iata de ce vrdjitoria nu
mai este o problema teologicd, ci o problema legata de gu-
vernare.

De altfel, vorbim de un fenomen pe care-1 regasim in
toatd Europa Occidentala. In secolele al XVI-lea si al XVII-
lea femeile vrajitoare reprezinta 80 la suta dintre acuzate si
85 la suta din cele condamnate. S-a ajuns ca in doua sate
germane din preajma Trierului sd nu mai rdmana in viata
decat doua femei, fiind arse 368. Istoricii vorbesc de o ex-
plozie a misoginismului (17).

In judecarea lor exista o probi a certitudinii comple-
te, care consta in suspendarea vrdjitoarei deasupra lacului
prin franghii trase de barbatii aflati pe margine. Daca cea
in cauza, fiind usoara, nu cadea in apd, cu certitudine asta
insemna ca este vrajitoare. Cu alte cuvinte, viata femeii,
dupd ce a ajuns in aceasta situatie dramatica datorita in-
chipuirii barbatilor depinde acum de raportul intre greu-
tatea ei si forta acestora.

In plus, prin teroarea pe care o sustine, pedeapsa se ara-
ta a avea o functie anticipativa. Faptul ca dupa spanzurare
mortul este adus intre ziduri, ldsat la vedere, indica dorin-
ta unei puteri de a fi prezentd ,dincolo’, a faptului ca se
asociazd cu, unicul adevar care nu poate fi contestat, cel al
mortii, dar ea cuprinde o sfera totala, viatd-moarte.
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Moartea avea, insd, un cu totul alt inteles decat cel
actual, ea era o prezenta familiala, o prezenta obisnuita,
razboaie, asedii, atacuri, imbolnaviri datorate ciumei sau
holerei, care erau constante in decursul unei vieti de om.
Moartea era ,aici si acum’, spre deosebire de epoca noas-
tra unde, in spatiul urban, moartea este ,la celdlalt” si nu
»acum’, de unde o serie de consecinte legate de chestiunea
responsabilitatii legatd de moartea semenului. Si mai mult
ca sigur ca in familie exista marturii despre cei disparuti.
Brasoveanul trebuia sd invete sd se bucure de viatd, in con-
ditiile in care exista mereu o amenintare. Andreas Hegyes
marturiseste despre chefurile la care participa si despre
mersul la vanatoare, dar si despre multe temeri.

Orasul este inchis intre ziduri, ziduri care asigura pro-
tectie si autonomie, ziduri care sunt in grija celor 6.000 de
suflete cAt numara el in secolul al XV-lea. Intreaga cetate se
afla sub supraveghere generala, nu doar targul. Stingerea
luminilor, anuntata de paznicii de noapte ce umblau cu un
mic bucium si faceau atenti pe cetateni sa stinga luména-
rile si focurile - ,Dommnilor, a batut la noud, stingeti focul si
lumina” (18), precizarea locurilor de fumat, de depozita-
re a gunoaielor, salubrizarea, paza, toate aceste functiuni
presupun o distributie de operatii, proceduri, antamarea
lor intr-un plan care trebuie pus in practica, iar aceasta
punere in practica trebuie, la randul ei, verificata.

Exercitarea puterii ca model panoptic solicitd un set de
aranjamente si de organizari vizuale; este vorba de ampla-
sare, de defrisari, de solicitari, de moduri urbane de or-
ganizare a spatiului, de o anumitd forma de arhitectura.
Dealurile din jurul Brasovului au fost despadurite pentru
a permite o mai buna vizualizare, iar casele au ferestre la
strada, de tip bovindou, care permit locatarului ca, pri-
vind in trei directii, sa se informeze cu privire la ceea ce se
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produce in spatiul public. Fereastra este o interfata dintre
intim, privat si public.

Prin modul de organizare a orasului, inconjurat de
ziduri, spatiul este la indeména trupului persoanei uma-
ne (se putea ajunge cu usurintd in orice loc) si la nivelul
privirii. Privirea ca verificare constanta operata de putere,
putere ce se bazeaza pe forta legii care sta nu in act, in
coercitie, ci in coercibilitate, in posibilitatea constrange-
rii. Acest lucru permite ca legea sa se generalizeze si sd
fie prezenta, fara ca agentul sa fie prezent. Daca coercitia
apartine prezentei fizice a trupului intr-un anumit loc, co-
ercibilitatea, nu. Acolo unde spatiul este controlabil, exista
timp. Modernitatea aduce, insa, cu sine ideea ca poti sta-
pani distantele si timpul. Locul controlului prin deplasa-
rea in spatiu este ocupat acum de noua forma de domina-
tie, cea prin timp.

Puterea disciplinara implicatd in guvernare tinde sa
ocupe tot timpul cetatenilor si chiar intregul lor compor-
tament, este permanenta, totald si individualizata, dupa
expresia lui Foucault. Anonimatul puterii disciplinare,
evidentiat in modelul panoptic, se sprijind pe un set de
tehnologii de identificare, verificare, control si sanctiune
specific in raport cu modelul puterii suveranului, specific
feudalitatii. Ea este o putere ofensiva, spre deosebire de
puterea suveranitatii, care este o putere defensiva.

Aceasta putere disciplinard isi exerseaza rostul in si-
tuatii exceptionale, cele legate de amenintérile din inte-
rior, precum incendiile sau prezenta leprei si a ciumei.
Supravegherea legata de incendiu este constanta. El este
anuntat si localizat prin numarul de batai ale clopotelor.

Asezamantul leprosilor este in afara orasului, dincolo
de zidurile sale, in Blumana. Ciuma din anii 1602-1603
consemneaza decesul a circa noud sute de persoane,
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aproape o cincime din intreaga populatie. Cele doud ame-
nintdri au generat reactii multiple ale puterii disciplinare,
in cadrul unei tehnologii politice asa cum apare ea descri-
sa de Foucault: ,,In timp ce lepra presupune distantd, ciu-
ma implicd un fel de apropiere tot mai rafinatd a puterii de
indivizi, o observare tot mai constantd, tot mai insistentd.
Nu mai avem de-a face nici cu acel gen de mare ritual al pu-
rificdrii, ca in cazul leprei; in conditiile ciumei, apare o ten-
tativda de a maximaliza sandtatea, viata, longevitatea, forta
indivizilor. In fond, problema care se punea era sd produci
o populatie sandtoasd si nu sd-i purifici pe cei care trdiau in
comunitate, ca in cazul leprei. In sfarsit, observati cd nu se
punea problema marcdrii unei pdrti a populatiei, ci a exa-
mindrii permanente a unui camp de regularitate, in interio-
rul cdruia fiecare individ era evaluat fdrd incetare pentru a
se sti dacd este in conformitate cu standardul, cu norma de
sandtate definita” (19). Aceste tehnologii legate de ciuma
si lepra au rolul de a salva viata. Principiile lor vor ajunge
insd sa fie folosite in secolul XX, ca tehnologii producatoa-
re de moarte, cum a fost cazul lagarului de exterminare.

Orasul medieval este intr-o permanenta cautare a
unui punct de echilibru, acela pe care 1-a surprins Sextil
Puscariu: ,,cu timpul insd, orasul mdrindu-se si setea de
avutiile acumulate de hdrnicia brasoveand aducdnd mereu
vrdjmasi noi, intdrirea cu ziduri puternice si santuri adan-
ci deveni necesard” (20). Orasul este atacat de mongoli in
1241, 1285, 1345 si de turcii in 1421, 1438, 1530, 1683,
1788. Sa ne imaginam frica locuitorilor cetatii (stiind ca
viata lor este amenintata) si nevoia de luciditate in guver-
nare. De unde si intrebarea lui Delumeau: ,,Oare noi insine
cum suntem datoritd unui lung trecut cultural, n-am deve-
nit astdzi mai vulnerabili in fata primejdiilor si mai perme-
abili la frica decdt strabunii nostri?” (21).
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Fiecare turn de aparare era dat in grija unei bresle care
avea obligatia intretinerii, consolidarii si apdrarii, asta in-
semnand cd un surplus din bunastarea breslei este alocat
pentru apararea cetatii, ca mod de realizare a securitatii
individuale si colective.

Producerea bogitiei de catre bresle tine de mecanismul
societal, folosirea ei in crearea de bunuri publice, precum
apararea cetatii tine de matricea comunitara. Aici gasim
una din explicatiile solidaritatii si a absentei revoltelor ur-
bane: locuitorul vede cum cel aflat sus, in ierarhia sociala,
isi sacrifica din bogatia de care dispune si din bunastarea
proprie pentru crearea unui bun comun, in cadrul unui
aranjament public-privat. Orasenii se cunosc, fiecare cam
stie ce rost are celdlalt, distanta de putere dintre guvernare
si cetdteni este mica. Biserica ,,Sfanta Maria” este spatioa-
sa, oamenii se uitd unii la altii, se observa, isi reamintesc
astfel unul altuia ca existd, lucru care se intampla si cu
ocazia sarbatorilor.

Am aratat mai sus ca guvernarea se sprijina pe delatiu-
ne, ca unul din scopurile pedepsirii era sa indice imposibi-
litatea de a scdpa de sanctiune. Cu sigurantd ca delatiunea
slabeste increderea in relatiile interpersonale. Pe de altd
parte, intregul mecanism delatiune - pedepsire produce o
stare de certitudine, anume ca nicio incalcare a legii nu
poate ramane nepedepsitd. Or aceastd realitate produce
una din caracteristicile dreptului penal modern, a ceea ce
Foucault numeste ,,regula deplinei certitudini”, fixarea re-
latiei dintre crima si pedeapsd. Pe acest temei, capacitatea
legii de a functiona sta nu atat pe coercitie, pe act, ci, asa
cum indicam mai sus, pe coercibilitate. Cu alte cuvinte,
coercibilitatea, ca expresie a eficientei legii, se construieste
pe regula deplinei certitudini. Daca regula deplinei certi-
tudini nu este asigurata, cum se intampla azi, atunci legea
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nu este luata in seamad, faptul avand drept consecinte anu-
larea celorlalte caracteristici ale puterii punitive: dispare
interesul pentru evitarea pedepsei si creste interesul pen-
tru comiterea crimei, dispare notiunea de ,,inconvenient”
in producerea actului deviant etc. Legea nu mai actionea-
za asupra spiritului, se despiritualizeaza.

La toate acestea ar mai trebui adaugat un ultim as-
pect, cel al relatiei dintre solidaritate, comert si increde-
re. Spune Sextil Puscariu c4, atunci cand intrai in pravalia
oricdrui comerciant, ti se spunea ca este posibil ca la vecin
mirfurile si fie mai bune. In acest mod, comerciantii isi
faceau reciproc servicii, relatiile dintre ei erau ,,pozitive’,
credibilitatea fiecaruia era sporita, a face ca un client sa-ti
intre pe usd era mai important decat a vinde un produs.
In plus, nimeni nu riménea fird marfa vandutd, pentru
cé licentele se dadeau in functie de capacitatea de piata.
Asistam, prin urmare, la o dubla inchidere, una publica,
formald, instituitd de guvernare si alta informald, asumata
de comercianti, care refuzau in acest fel, de a intra in com-
petitie. De fapt, activitatea comerciald se sustine prin ro-
tirea nemultumitilor, de la un comerciant la altul. Aceasta
rotire nu permite ingerinta jocului de suma nuld in func-
tionarea pietei. Cu alte cuvinte, desi firmele sunt in con-
curentd, ele nu ajung in stare de faliment si ca atare, orasul
nu se va confrunta niciodata cu revolte sociale. Aceastd
tensiune dintre un spirit pragmatic si respectarea regulilor
solidaritatii va fi multd vreme transata in favoarea acesteia
din urma.

Tot in preocuparea de a nu genera invidie si de a se
slabi, astfel, solidaritatea comunitara, stau si regulile insti-
tuite in ridicarea locuintelor care nu trebuie sd depaseasca
un anumit regim de indltime. Cu timpul, tocmai aceste re-
guli vor produce stilul arhitectonic al orasului. Bogatia nu
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se expune, se ascunde privirilor. Spatiul privat este locul
unei anumite heterotopii. Negustorii brasoveni aduceau
din Asia Micd covoare. Covorul este expresia gradinii ori-
entale. In locuinta brasoveanului el inlocuieste griadina ce
trebuia sd fie in fata casei, aducénd cu el parfumul si iluzia
Orientului. Heterotopia este, in acest caz, un amestec de
suplinire si fetis. Intr-o lume foarte pragmatica si a contro-
lului, heterotopia este producatoare de imaginar, de ceva
care scapa fortei prezentului.

Biserica Neagra detine 119 exemplare de asemenea co-
voare. O buna bucata de timp ele au fost pastrate neglijent.
Abia in 1896, un specialist vienez le-a atras atentia braso-
venilor ce comoard detin.

In cronica lui Andreas Hegyes citim cum ,s-a tinut
nunta lui Joannes Hermannus, calfd de aurar, cu fiica lui
Crestel Igels. Insd, a doua zi, la slujba de seard i-a si bote-
zat primul copil. Din partea unei calfe, imi pare a fi de-a
dreptul o lucraturd de mester”. Dincolo de ironia vadita a
textului, surpriza cronicarului trebuie vazuta din perspec-
tiva a ceea ce Foucault numeste o intreaga micropenalitate
pe care o banuim cd exista la nivelul breslei si care acopera
un registru larg, de la felul de a munci la felul de a te com-
porta si a vorbi.

Acolo unde exista o organizare de tip comunitar, me-
moria isi intra pe deplin in rol: ,dacd ploud la Sf. Medardus
catolic, in 8 iunie - si ploud de obicei - brasovenii stiu cd are
sd ploud sase saptamadni” (22). Cum locuirea este un atri-
but al familiei, memoria se leagéd de ceea ce Sextil Puscariu
numeste ,,impardtia podurilor”, imparatie care ,,a ddinuit
multd vreme la o populatiune conservativd in fire si strangd-
toare prin educatie, locuind de generatii in aceeasi casd. Ea
nu se indura sa arunce in foc un scaun ramas fard picioare,
un joben iesit din modd si punea cu grijd la naftalindg haine-
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le ce nu se imbraca decat la rare ocazii” (23). Podul ii leaga
pe cei care au parasit viata de cei prezenti. Acolo, in pod,
gasesti ziarele vechi si scrisorile. Citindu-le, dai de sufletul
celor care au fost si de spiritul epocii in care au triit.

Orasul nu se caracterizeaza prin miscare, care in-
seamnd, dupa Deleuze, ,0 schimbare calitativd in intreg”
(24). Acest lucru are o stransd legitura cu doua fenome-
ne contextuale. Primul constd in expansiunea Imperiului
Otoman in zond, fapt care a ingreunat realizarea comer-
tului intre spatiul european si cel din orientul apropiat si
chiar indepartat si de-aici reducerea posibilitatii de cas-
tiguri pentru comerciantii din oras. Al doilea s-a datorat
dezvoltarii rutelor maritime care au preluat tranzactiile
care se faceau pe uscat. In acest cadru nu se poate pune
problema vreunei arte de a guverna, de vreme ce proble-
me, greutati, dificultati ce ar fi rezultat prin dezvoltare, nu
au aparut. Ceea ce se produce este doar o rafinare a princi-
piilor legate de mentinerea puterii suverane. Asa se face ca
patriciatul urban se orienteaza spre realizarea de strategii
de intdrire a puterii si a beneficiilor generate de acest fapt.
Sau cum spune Sextil Puscariu: ,,Obisnuinta, puterea tradi-
tiei, instinctul cd prin conservatorism isi pot mentine situa-
tiunea privilegiatd, incetineala cugetdrii si lipsa de fantazie
si aptitudini artistice, solidaritatea nutritd de organizarea
breslelor, ascultarea celor recunoscuti de conducdtori, o pro-
nuntata aplicare spre ordine, disciplind si crutare, iatd cali-
tati si defecte care dictau si forma adoptatd pentru cladiri”
(25). Cu alte cuvinte, in raportul inchidere/deschidere se
opteaza pentru inchidere.

Sfarsitul acestei lumi incepe in 1689, cdnd habsburgii
sunt la portile cetatii pentru a infiinta aici o garnizoana
imperiala. Fara a tine cont de decizia judelui, brasovenii,
in frunte cu cei din breasla cizmarilor, hotarasc rezistenta

349



armata. Generalul Frederigo Veterani pune tunurile pe zi-
durile orasului, dupa care ia masuri de pedepsire drastica
a razvratitilor. Orasul este cuprins de flacari. Biserica pro-
testantd ,,.Sfanta Maria” cade si ea prada focului. Vitraliile
sunt distruse. De atunci, ea se va numi ,,Biserica Neagra”

Simbolic vorbind, in acel moment autonomia este arsa.
Noua lume care apare prin zidurile daramate se va defini
prin legatura dintre un suveran si un cetatean al imperiu-
lui, iar peste asprul spirit luteran se va pogori acum rafina-
tul univers austriac si catolic.

o N N
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Despre o carte dedicata unui tren

Cand arhitectul Gruia Hilohi m-a rugat sa iau cuvan-
tul la lansarea albumului pe care l-a scos impreuna cu
Alexandru Danes si Jonas Andras: ,,Calea ferata suburba-
nd Brasov Satulung. Brasso-Hosszufalusi Kézuti Vasut”, am
acceptat pe loc.

GRUIA HILOHI
ALEXANDRU DANES
JONAS ANDRAS

CALEA FERATA SUBURBANA

BRASOV - SATULUNG

BRASSO - HOSSZUFALUSI
KOZUTI VASUT

Ceea ce m-a convins a fost frumusetea cdrtii, designul
absolut special al ei: informatii tehnice despre cai ferate,
material rulant, fotografii, schite, planuri de urbanism, co-
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pii ale actelor oficiale, reproduceri ale articolelor din ziare
etc. lar lucrul care m-a impresionat de la bun inceput a
fost evidentierea oamenilor care au fost angajati, cu nume
si prenume, functie, perioada de lucru, fotografii ale lor.
Faptul cd lucrarea apare in editie bilingvd, roméana si ma-
ghiard, nu intra nici la ,,corectitudine politicd”, nici la stra-
tegie de marketing, tine de adevar. Ideea si realizarea
tramvaiului apartin contelui Nemes Janos de Hidvég si
asociatiilor sdi, iar guvernarea centrald de la Budapesta a
fost din plin implicata. De altfel, guvernul de la Budapesta
a avut constant un membru in consiliul de administrare a
societatii care s-a nascut in vederea realizarii investitiei.

Chiar si asa, nu mi-as fi putut inchipui ca, citind-o, voi
gasi atatea lucruri demne de interes, dupa cum am fost
surprins de cate am putut afla de la cei care au luat cuvan-
tul la evenimentul in cauza.

Din alocutiunea unuia dintre autori, Jonds Andrds, am
luat la cunostinta ca acest mijloc de locomotie, denumit
tramvai sau cale feratd americana, incepe in a doua parte a
secolului al XIX-lea in spatiul occidental.

In cadrul monarhiei austro-ungare, primul tren, cu
tractiune cabalind, a aparut la Budapesta, in 1866 (elec-
trificare a fost introdusa 30 de ani mai tarziu). Au urmat
Timisoara si Arad, in 1869, Seghedin, in 1884 (electrifica-
re in 1908), Zagreb in 1891 (electrificare in 1910), Brasov,
cu abur, in 1892, Cluj (1893), Satu-Mare (1900), Sibiu si
Oradea, in 1905 (electric).

Sociologic, subiectul prezintd interes in termenii unei
teorii a cauzalitatii: e vorba de a vedea cum influenteaza
o inovatie tehnologici un intreg social. In cazul de fata,
inovatia functioneaza ca miscare in spatiu. Citire dupa
Deleuze: ,, Miscarea este o translatie in spatiu. Or, de fiecare
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datd cand avem o translatie a unor pdrti in spatiu, are loc o
schimbare calitativa in intreg” (1).

Populatia Brasovului numara, la 1814, cam 20.000 de
locuitori, iar la recensaméntul de la 1850 ea era tot pe-aco-
lo (21.782 locuitori). La recensimantul din 1890 era de
30.516 locuitori, iar la cel din 1910 populatia numara
41.056 locuitori. Cresterea intre 1850-1910 este de 11 la
mie. In tot acest interval se schimba structura demografi-
ca a populatiei. Ponderea sasilor scade de la 40,7 la suta la
26,4 la sutd, la fel a romanilor, de la 40,0 la suta la 28,7 la
sutd, crescand in schimb ponderea maghiarilor, de la 13,4
la suta la 43,4 la sutd. Nu existd nicio ratiune sd credem ca
natalitatea ar fi fost diferitd in cele trei comunitéti sau ca
mortalitatea ar fi variat in functie de etnie. Explicatia cea
mai plauzibila este ca asistam la o politica de maghiarizare
a Brasovului, oras important aflat la marginea imperiu-
lui austro-ungar, prin atragerea de imigranti, iar unul din
mijloace este realizarea de investitii.

Faptul ii nelinisteste pe sasi si nu intamplator, pastorul
Bisericii Negre isi indeamna mereu enoriasii, si-1 citez aici
pe Sextil Puscariu, ,, Faceti copii!”.

Comunitatea inseamna inchidere. Sextil Puscariu re-
marca faptul ca asistdm la o prelungire a Evului Mediu, un
Ev Mediu al unui oras de tip occidental. Odata cu incepu-
tul secolului al XIX-lea asistam la abandonarea in princi-
piu a ideii de excludere, cea care a marcat spiritul orasului.
Asta dupd ce, cu mare greutate, in 1807 i se recunoaste
primului evreu dreptul de a locui in cetate, iar in 1826 se
consemneazd acelasi drept pentru primele patru familii
evreiesti si asta doar printr-un decret imperial, adica prin
intermediul unei forte politice exterioare orasului.

Aceeasi problema este intalnitd in sfera vietii religioase.
Niciun cult religios diferit de cel protestant nu dispune,
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pana in secolul al XVIII-lea, de libertatea de a avea bise-
rica: catolicii unguri la 1711, iar ortodocsii greci la 1730.
Ortodocsilor romani si evreilor li se permite sa dispuna de
asezaminte religioase abia la finele secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, dar si atunci cu conditia ca
locasurile de cult in cauza sa fie ascunse in fundul curtilor,
adica sa nu fie la ,fatd’, in strada.

Citind lucrurile din perspectivd weberiana, am putea
spune ca dorinta de inchidere ce se intinde pe toatd durata
secolului al XVIII-lea si in prima parte a secolului al XIX-
lea, se datoreaza mai degraba perceptiei ca aparitia unor
straini ar conduce la impartirea ,,placintei sociale” la mai
multe guri si nicidecum ca o oportunitate de marire a ei.
In cuvintele ganditorului in cauza: , Dacd participantii se
asteaptd ca admiterea altora sd conducd la imbundtatirea
situatiei lor, o imbundtdtire in grad, fel, in securitate sau
in valoarea satisfactiei, interesele lor vor fi de a tine relatia
deschisd” (2). Intr-o relatie inchisa se mentin, sub forma
de drepturi, avantajele. Cu alte cuvinte, brasovenii consi-
derau cd le era bine asa cum stateau lucrurile, iar elita con-
ducatoare nu-si vedea amenintatd dominatia.

Deschiderea se face cu intarziere si treptat. Exista céte-
va posibile explicatii ale acestei intarzieri, ordinea in care
sunt enuntate nu are importantd, dupa cum nici distinctia
dintre cauze si conditii nu este foarte clara.

Stabilitatea in regiune adusa de incorporarea ei in ca-
drul imperiului habsburgic, produsa la finele secolului al
XVII-lea, continua si in secolul al XIX-lea. Amenintarile
turcilor sau ale tatarilor sunt deja istorie. Relatiile de mo-
nopol cu satele din jur se mentin insd pana la 1848 si asi-
gurd, fard probleme, resursele de supravietuire, in afara
oricdror presiuni interne, de natura demografica. Valorile
materialiste domina felul de a fi al ordsenilor. Nu exista
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nici multi oameni foarte bogati si nici multi oameni foar-
te sdraci. Avansez o presupozitie, plecand de la o obser-
vatie pe care Tocqueville a facut-o in ,,Despre democratie
in America™ ,,Nu pentru cd [cei din clasa de mijloc] ar fi
nemultumiti de averea lor actuald si nici pentru cd ar re-
simti o groazad fireascd pentru o revolutie a cdror pradd ar
imparti-o, fard a-i suporta insd nenorocirile; dimpotrivd,
doresc cu o intensitate fdrd pereche sd se imbogdteascd; ceea
ce 1i pune in incurcdturd este faptul ca nu stiu de unde sa
ia. Aceeasi stare sociald care le inspird permanent dorinte
inchide aceste dorinte in niste limite necesare. Ea da oame-
nilor mai multd libertate de a schimba si mai putin interes
fatd de schimbare” (3).

In al doilea rand, e vorba de mentinerea breslei ca sis-
tem de productie si familie in acelasi timp (de altfel, un
sistem inchis), si care este in stare de functionare pana
spre finele secolului. Dreptul de cetate si sistemul breslelor
isi inceteaza existenta pe la 1892-1893, desi juridic ele au
fost desfiintate in 1876. O intreagd istorie a orasului s-a
construit in jurul principiului ,,securitatii’, care a prevalat
in raport cu cel al , libertatii”. Aceastd constructie nu a fost
niciodatd amenintatd de existenta vreunui conflict urban,
de vreo miscare revolutionard. Orasul nu se defineste in
plan economic prin antagonism de clasa, iar in plan poli-
tic, nu exista segmentare pe verticala.

Stim, insa, de la Tocqueville ca ,,nu existd revolutie care
sd nu turbure vechile credinte, sd nu irite autoritatea si sd
nu estompeze ideile comune. Deci, rezultatul oricdrei revo-
lutii este, mai mult sau mai putin, ca oamenii sd fie ldsati
in seama lor si sd deschidad in fata spiritului fiecaruia dintre
ei un spatiu vid si aproape fard limite” (4). Cu alte cuvinte,
creativitatea nu este stimulata sd apara. Obisnuiti de secole
ca problema securitatii sa apartina guvernarii locale, este
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cat se poate de firesc ca cetdtenii sa astepte ca schimbarea
si initiativa sa vina de la aceastd guvernare.

In al treilea rand, ar fi vorba de absenta evenimentului
dramatic pe care l-ar fi produs un faliment, si asta din ca-
uza ca investitiile erau rare, iar piata era incipienta. Una
din maximele lui Peter Drucker, unul din ,,périntii” ma-
nagementului, suna astfel: ,,Cand iti este cel mai bine, sd-ti
fie fricd!” Aceasta zicere nu a patruns in mentalul braso-
veanului pentru ca ciclul demararea investitiei - cresterea
— stagnarea - prabusirea firmei nu se produsese. Ca atare,
brasovenii au extrapolat in viitor starea prezentului in care
traiau, adicd o perspectiva a unei vieti linistite care va dai-
nui fara probleme.

Afirma Simmel: ,Desi e dificil sa obtii lucrurile pentru
motivul ca sunt pretioase, noi le numim pretioase pe cele
care sunt obstacol in fata dorintei noastre de a le obtine” (5).
Ca atare, in afara dorintei si a obstacolelor pe care dorinta
le intdmpina, lucrurile nu ar avea valoare.

Si apoi nu trebuie sd uitaim ca sute de ani brasoveanul
s-a definit gratie mentalitdtii protestante prin austeritate.
Lucrurile nu se achizitioneazd de dragul lor, ci doar daca
sunt absolut necesare. Poate cd nicdieri in spatiul nostru
nu se vad mai bine ca la Brasov efectele protestantismului
definit, asa cum o face Max Weber, prin ,filosofia zgarce-
niei”

In acest cadru, noul nu este primit cu bratele deschise,
nu pentru ca nu ar fi dorit, la nivelul persoanei, ci pentru
cd nu se stie de ce ar trebui asumat si cum ar trebuie atins
de catre cei aflati in interactiune. Aceastd perspectiva a lu-
crurilor se proiecteaza in reprezentdri, in limbajul cotidi-
an. Daca lucrurile merg bine, de ce si le schimbam? De ce
sa fie introdus iluminatul prin electricitate, daca cel prin
gaz functioneaza?
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Sextil Puscariu relateaza cum ,,doi brasoveni ajungand,
la finele veacului trecut (e vorba de secolul al XIX-lea), la
Viena, cand au vrut seara sd stingd lampa electricd pe care
o aprinsese chelnerul in odaia lor, au suflat cu disperare un
ceas in «para» — cdci asa se zicea la Brasov, dupd nemteste,
la bec - lampii de pe noptierd si nereusind s-o stingd, au
dormit cu lampa aprinsd, jendndu-se sa sune pe chelner”
(6).

Uneori noul trebuie asumat si pus in functiune pen-
tru cd, prin obstacolele pe care le genereazd, el produce
valorizari, dar si pentru ca el este deschizator de oportu-
nitati, care nu se pot prevedea la momentul adoptarii lui.
E vorba de producerea unei schimbdri care, in vorbele
lui Machiavelli de acum mai bine de 500 de ani in urma,
»este intotdeauna punctul de plecare a unei schimbdri ur-
madtoare, de care se leagd si pe care o sustine” (7). Or, aceste
schimbari nu pot fi anticipate. Hirschman numeste acest
lucru ,,posibilism” Opozantul sarguincios al ,,posibilismu-
lui” este gandirea contabila, gandire care defineste limba-
jul vietii cotidiene. Noul nu se defineste printr-o carac-
teristica a personalitatii, cuam am fi tentati sa credem, ci
printr-una a retelelor, a relatiilor interumane. Mai mult ca
sigur ca experienta neplacuta trdita de cei doi brasoveni la
Viena a generat in structura relatiilor lor personale reti-
centa fata de nou.

Aceasta mentalitate de a defini valoarea lucrurilor prin
utilitatea lor prezenta explica absenta nevoii de a se trece
la utilizarea curentului electric, de se a infiinta o uzina de
producere a electricitatii, fapt care va constitui unul dintre
elementele care vor afecta serios, peste ani, atat dezvolta-
rea industriald, cat si functionarea cdii ferate suburbane
care apare in 1892. Uzina va aparea prin asocierea indus-
triasilor si prin vointa lor si cand acestia isi vor da seama
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ca autoritatea locald este incapabila de spirit antrepreno-
rial.

In descrierea pe care o face brasovenilor, Sextil Puscariu
surprinde, dincolo de civism, disciplina, aplecarea spre lu-
crul bine ficut, dar si alte trasaturi: ,, Inchisi intre zidurile
cetdtilor lor, de unde se puteau baricada ca niste melci in
casuliile lor, inchisi din fire, conservativi si cu o fantezie re-
dusd, ei au ramas poporul muncitor si cinstit, chibzuit si
statornic, care isi ajungea siesi si nu dorea sd se primeneascd
deodatd cu schimbdrile vremii” (8). Am putea rezuma asta
prin: ,,Sa faci bine ceea ce faci!”

In acest context, ideea unei cii ferate suburbane intre
Brasov si Sacele, reprezinta, ca semnificatie, altceva: ,,Sa
faci ceea ce este bine!”, actioneaza prin impact in structura
relatiilor sociale si de comunicare. Limbajul se imboga-
teste cu noi cuvinte si cu noi expresii legate de tren, care
desemneaza realitéti noi.

Ipoteza noastra este ca, dincolo de spiritul antrepreno-
rial al celor care au initiat investitia, aparitia unei aseme-
nea cai ferate este legata de o politica de stat. Este vorba
de interesul guverndrii centrale de a construi drumuri si
cai ferate pentru legarea localitatilor intre ele, pentru a le
scoate din izolare si a le ingloba intr-o stare de ,,societate”.
Stim de la Durkheim ca societatea moderna are la baza
solidaritatea organicd, generata de densitatea morald, adi-
ca multiplicarea legaturilor dintre oameni. Guvernantii
doreau ca lumi relativ autonome si disparate din spatiul
Tarii Bérsei, a Sacelelui, din zona Sfantu Gheorghe, sd in-
tre in legdtura, ca sd le fie facilitatd oamenilor deplasarea si
ca atare, erau foarte interesati de construirea de drumuri
si cai ferate din Brasov spre Comitatul Trei Scaune, adica
spre Sf. Gheorghe si Targu Secuiesc. Adicd pentru intari-
rea solidaritatii.
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Nu intamplétor ziarul maghiar ,,Brasso” vorbeste des-
pre Carabus, denumirea populara a tramvaiului, la mo-
dul laudativ: ,Calea feratd schimba peste tot conditiile de
transport, dar niciodatd mai rau ca inainte. Numai miopii
sau cei cu vederea ingustatd de frica de calea feratd nu o
doresc. Noi deja am trecut peste asta, acum suntem atenti la
schimbdri, la ce schimbdri vor mai fi cauzate de minunatul
mijloc de circulatie, ce nu are pereche si pe care il privim cu
demnitate” (9).

o

Automotor cu abur in Statia Piatd. Fotografie
cca. 1905, detaliu.

Numai ca statul imperial nu are bani si atunci se ape-
leaza la oameni de afaceri. Calea feratd in cauzd nu apare
ca urmare a dezvoltarii, deci ca o afacere sigurd. De altfel,
in 1902, un raport al societatii care asigura functionarea

360



cdii ferate suburbane, trimis Consiliului Orasului Brasov,
concluziona ca, dupa 10 ani de functionare, linia s-a dove-
dit neprofitabila.

Calea ferata va genera insa numeroase investitii in-
dustriale care vor aparea ulterior, prin construirea si ra-
cordarea propriilor lor linii de garaj: depozitul orasenesc
de lemne (1893), fabrica de postav ,Wilhelm Scherg”
(1922), depozitul Porr (1898-1899), fabrica de masini
»Fratii Schiel” (1911), depozitul petrolier ,,Unirea’, fabri-
ca de cherestea ,,Kocsis”, fabrica de ciramida si ceramica
»Fratii Schmidt”, fabrica de ciment ,, Kugler” (1898), fabri-
ca ,Farola” (1923-1924) si ,Metrom-ul” (1936), fabrica de
sticla si portelan ,,Honterus”. Ivirea acestor fabrici va duce
la construirea de locuinte si la nasterea cartierelor. De tren
nu vor fi interesati doar angajatii industriali, ci si familiile
acestora. In plus, el va favoriza intrarea statiunii Noua in
circuitul turistic.

In imperiu existd o presiune din partea capitalului pen-
tru realizarea de investitii, pentru libera circulatie a mar-
furilor si a persoanelor. De aici si nevoia de relationare cu
céile ferate din tarile vecine. Calea feratd Brasov-Sibiu-
Budapesta este data in functiune in 1873. Sase ani mai tar-
ziu, adicd in 1879, ea se conecteaza cu calea ferata Brasov
- Bucuresti, mai precis cu Predeal —Bucuresti. Aceasta
deschidere spre vecini reconfigureaza chestiunea securita-
tii statului, cu atat mai mult cu cét orasul este pozitionat la
marginea imperiului. Acest lucru explica infiintarea unor
unititi militare. Intre 1867-1878 Brasovul adiposteste sta-
tul major al Regimentului nr. 2 de husari. Intre 1873-1874
in oras a fost construitd cazarma de artilerie de pe stra-
da Lunga, langi biserica Sf. Bartolomeu. In paranteza fie
spus, prin aceasta legatura feroviara, cele doua ,,lumi” ro-
manesti, de la sud si de la nord de Carpati, intrd intr-o co-
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nexiune mult mai puternica, iar apropierea Bucurestiului
de Europa Centrala devine mult mai pregnanta.

Ca atare, nu este intamplator faptul ca propunerea pri-
vind infiintarea unei cdi ferate suburbane este supusa de-
ciziei guvernului de la Budapesta, iar momentul are loc in
conditiile pierderii autonomiei locale in raport cu guver-
narea centrald.

Luata in sine, infiintarea si functionarea acestei cii fe-
rate suburbane trebuie vazute drept un business. Ea trebu-
ie sd se integreze structurii de interese ale proprietarilor si
administratorilor de terenuri si ale consiliilor locale, plus
sa facd fata opozitiei din partea acelora ale cdror intere-
se le deregleaza. E vorba de carutasii din zona Sacele sau
de birjarii din Brasov care-si vad propriile afaceri si chiar
supravietuirea afectate de aparitia acestui nou mijloc de
transport.

E vorba apoi de inserarea proiectului in cauza in ca-
drul politicilor publice ale orasului. Aici trebuie mentio-
nat numele lui Christian Kertsch care a indeplinit rolul, a
ceea ce un neofunctionalist precum Colomy numeste a fi
»antreprenorul institutional”. In pozitia sa de inginer-sef,
o pozitie strategica in cadrul primdriei, Kertsch reuseste
sa construiasca noi cadre organizationale si sa sprijine di-
ferite proiecte, care au modelat spatiul urban, printre care
si aceastd idee de cale ferata suburbana, generatoare de di-
ferentiere.

Trenul aduce modificari in structura ocupationald din
zond, altd forma de diferentiere. E vorba de aparitia direc-
ta de noi meserii precum muncitorul de la calea ferata,
controlorul, mecanicul de locomotiva, impiegatul, mun-
citorul de la reparatii, pe scurt, noi tipuri de competente
profesionale. Se naste astfel, in jurul trenului, o comunita-
te profesionald si una sociald, dacd privim implicarea fa-
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miliilor celor in cauza in diferitele activitati de intretinere
a liniei ferate.

Trenul suburban genereaza modificari in stilul de via-
ta. Functionarea lui pe baza de orar va conduce la remo-
delarea activitatilor care se vor organiza acum in raport
cu programul lui. El este parte din mecanismul ordinii pe
baza careia functioneaza societatea. Desigur cd disciplina
nu este un concept nou pentru oraseni, dar pentru cei din
satele prin care trece tramvaiul, faptul ca organizarea unei
zile se face in functie de orarul tramvaiului este o nou-
tate. Dar dincolo de aspectul formal, orarul, citire dupa
Foucault, ,trebuie sa preintampine pericolul risipei de timp
- culpd morala si lipsd de onestitate economica” (10). Altfel
spus, atunci cand lumile se interconecteaza se produce un
fundament moral comun: modul in care este privit timpul.

e

5 e ——— = = R~ “&
Locomotiva 5101 in reparatie la Gara Bartolomeu, cca. 1930
Calea ferata solicitd totodatd conectarea telefonica in-
tre statii, infiintarea cabinelor telefonice in statii si aparitia
operatorilor de telefonie. Ea sté la baza inventarii unor noi
institutii, precum casa de pensii si asigurari care a fost in-
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fiintata in 1905. Scopul casei era de a garanta acordarea de
pensii si ajutoare membrilor pensionati, celor ajunsi in in-
capacitate de muncd, vaduvelor si orfanilor acestora.
Angajatii puteau iesi la pensie la 60 de ani, insd numai
dupd minimum 10 ani de cotizare. Aceasta institutie a
functionat pana in 1936.

Trenul a impus remodeldri urbane, precum dardmarea
uneia din portile istorice ale orasului, cea de la intrarea
pe actuala strada a Muresenilor, pentru a putea permite
trecerea locomotivei. El a ocupat un spatiu la care erau
»abonate” birjele si manifestatiile publice.

g e e e e

Eothy . e

Defilare a unor cluburi pe Strada Vamii, 1910

Un fapt care este surprinzator este ca de 1 Mai 1916, in
plin razboi, au fost introduse trenuri suplimentare pentru
a prelua caldtorii care, pe durata stagiunii teatrale, doreau
sa participe la spectacolele de seara! Asta ar ilustra teza
potrivit cireia pentru o bund perioada de timp, razboiul si
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societatea civila erau doua lucruri decuplate. Faptul ca cei
de pe front primeau vesti ca viata acasa decurgea normal
constituia un element de echilibru emotional si motivati-
onal.

De altfel, unul din factorii care au stat la baza deciziei
de solicitare a armistitiului, dincolo de realitatea militara,
a fost faptul ca viata civililor a fost afectatd. Ulterior, dupa
nici 15 ani, cei care au preluat puterea in Germania au
considerat ca societatea civild a tradat armata. Acest lucru
explica de ce nazistii au considerat cd inainte de a declansa
razboiul, trebuie instaurat controlul total al societatii civi-
le, anihilarea opozitiei politice, cd societatea civila trebuie
sa sprijine armata, neconditionat si cu toate sacrificiile, ca
trebuie sd constientizeze ca este parte implicata in razboi.

Aceasta ordine este tulburatd din cand in cand de patru
tipuri de evenimente: accidentele, atentatele, sinuciderile
si incendiile. Trenul devine asociat nu doar cu faptul cu-
rent al miscarii, ci si cu fapte ce tin de securitatea vietii, un
aspect simbolic nou pe care el il aduce in comunitate.

Accidentul este dovada aparitiei unui nou tip de peri-
col la adresa vietii si care solicita noi practici si noi reguli.
Ziarul ,Kronstddter Zeitung” relateaza: ,De doud zile s-a
deschis circulatia tramvaiului cu zgomot si fum, lipsind in
mare parte locuitorii strdzii Vamii de liniste si confort. In
cele doud zile s-au inregistrat deja doud deraieri. Pe cand
caldatoream ieri cu ultimul tren dinspre Satulung, acesta a
deraiat la Ddrste, in fata fabricii de spirt a lui Czell. Dupa
o smuciturd sandtoasd, care a aruncat pasagerii ultimului
vagon unii peste altii, am mai alunecat pand cand locomo-
tiva s-a oprit” (11). Pe data de 2 august 1907 a avut loc o
coliziune intre o locomotiva ce tracta un tren de marfa si
un automotor, din cauza vizibilitatii scazute intr-o curba.
In 1908, o fetita de 4 ani a familiei Dieners a iesit nesupra-
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vegheata la joacd, a fost surprinsa de tramvai si a murit pe
loc.

Trenul aduce cu sine posibilitatea atentatelor. In data
de 18 octombrie 1909 un cetéitean a tras un foc de arma
asupra mecanicului: ,Conductorul a fugit la mecanicul au-
tomotorului, iar acesta a povestit cum o persoand din late-
ral, nu foarte departe, a tras asupra lui cu o armd de foc.
Din fericire, glontul a trecut prin spatele sdu, pe langd ure-
chea fochistului, si a iesit pe fereastra opusd, foarte aproape
de compartimentul de clasa I” (12). Presa relateaza ca pe 9
Martie 1937 indivizi necunoscuti au scos un stalp de pe
marginea liniei in apropierea haltei Turches, pe care l-au
asezat pe linie, in scopul de a provoca deraierea tramvaiu-
lui: ,,Mecanicul a observat de la distanta de 20 metri stdl-
pul, astfel cd oprind brusc, a evitat o nenorocire.”

Trenul ajunge sd fie si mijloc de realizare a sinuciderii!
Ziarele consemneaza ca ,,Eri dupd masa, tandrul fotograf
Gaudner Edit din strada Axente Sever no. 21 s-a aruncat
inaintea tramvaiului. Lumea, care in acel moment trecea
prin acel loc, a fost profund impresionatd de aceastd incer-
care de sinucidere, neputind interveni spre a salva neferici-
tul fotograf. In stare gravd, a fost dus la spitalul Marzescu,
unde i s-a amputat piciorul stang. Cauzele acestei incercdri
nu se cunosc, totusi se propune cd se datoreste unei dragoste
nefericite” (13).

Pe 23 August 1923 statia de tramvai din Satulung a luat
foc. Pe 1 septembrie, scanteile locomotivei au aprins casa
locuitorului Radu Tudor din Noua Veche, iar cu toate cd
mobila a fost salvata, casa a fost facuta cenusa.

Istoria acestui tramvai poartd insemnele istoriei tim-
pului. ,,[n dimineata de 28 august 1916, cu o zi inainte
de intrarea trupelor romdne in Brasov, primarul dr. Karl
Ernst Schnell a evacuat intr-un vagon tras in Strada Vimii
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obiectele de pret ale orasului si ale sedriei orfanale, registre-
le mai importante ale contabilitdtii si ale perceptorului de
matriculd, planurile de mobilizare si actele de rezervi ale
primarului” (14). Dupa 40 de zile, fortele roménesti au fost
nevoite sa se retraga din Brasov, iar tramvaiul a fost folosit
pentru ,evacuarea prazii de rizboi” In noiembrie1918, in
timpul retragerii armatelor austro-ungaro-germane, ,va-
goane marfd au fost trase din nou pand la Targul Cailor, cu
intentia de a se incdrca in ele toate produsele aflate in Casa
Negustorilor” (15). Actiunea a fost oprita de catre recenta
infiintatd Garda Nationala Roména.

Poluarea aerului, poluarea fonicd, faptul ca locomoti-
vele ldsau zgurd si cenusd au inceput sé fie percepute din
ce in ce mai clar ca neajunsuri. Oamenii doreau ca vechiul
tramvai sd fie cat mai departe de casele lor. Au loc reactii
de contestare. Nu intamplator, Iuliu Blasianu publica in
»Ardealul’, in ianuarie 1924, o poezie-pamflet legata de
tramvai:

»Cu cdt tramvaiul s-a tocit,
Cu atat tariful s-a scumpit,
Cel putin de-ar fi vagoane
Si masina fara toane.

Dar si cu pretul indoit

Sa stai pe rampa esti silit,
De frig si viscol amortit

Si de scantei te vezi parlit”

Pe acest fond al nemultumirii ordsenilor primaria ora-
sului Brasov isi creeaza, incepand cu 1 noiembrie 1932,
propriul serviciu de autobuze care a devenit, in timp, prin-
cipalul mijloc de transport urban. Aceasta este data prin
care se consemneaza aparitia concurentei si inceputul sfar-
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sitului tramvaiului. Un sfarsit care va avea viatd lunga, cu
suisuri si coborasuri, de aproape 30 de ani, adica pana in
data de 1 aprilie 1960. Nemultumitii de calitatea serviciilor
se vor deplasa cu acest nou mijloc de transport. Asistam la
ceea ce Hirschman numeste ,,abandon”. Tramvaiul va trai
doar pe seama loialitatii clientilor captivi.

Perioada 1919-1946 este consideratd aceea a ,,mo-
dernizarii ratate” din cauza dificultdtilor de dupa razboi.
Tramvaiul este scos din zona centrald. Energia electrica de
mare putere lipseste, iar primaria nu reuseste incd si con-
struiasca o centrald proprie a orasului.

Nationalismul anilor 40 isi face aparitia in presa loca-
13, care solicita ,,Romdnizarea administratiei tramvaiului
Brasov-Sdcele”, argumentand cd minoritarii domina ad-
ministratia, iar controlorii si conductorii sunt si ei mino-
ritari, iar in conditiile in care , cete de excursionisti adeseori
isi cantd imnurile lor patriotice si romantele lor specifice in
fata pasagerilor romani uluiti” (16), acestia nu iau masuri.

Situatia deplorabild a societatii care administreaza ca-
lea feratd a facut ca un ministru, ing. Gh. Busila, sa declare
in sedinta Consiliului de Ministri din 4 februarie 1943 ne-
cesitatea nationalizarii liniei Brasov-Satulung, dat fiind ca
in controlul efectuat a gasit: ,,0 mare dezordine, murddrie
si lipsa de asistentd. Cladirea gdrii, cu toate camerele, in
afard de locuinta unui controlor, de o extremd murddrie.
Angajatii locuiesc acolo in conditii de igiend intolerabile”
(17), la care a adaugat lipsa personalului calificat si lefurile
foarte mici acordate muncitorilor.

In bombardamentele asupra Brasovului din 16 aprilie,
6 mai, 6 iunie si 4 iulie 1944, parti din calea ferata, vagoa-
ne, locomotive, linii telefonice, cladiri au fost afectate.

Dupa razboi, in contextul politic al ascensiunii par-
tidului comunist, dar si al conditiilor foarte grele de
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munca si viatd ale muncitorilor, miscarea sindicala ia
avant. ,Contestarea” isi face aparitia. Afirmd Hirschman:
»Optiunea pentru contestare este singura variantd la care
clientii unei firme sau membrii nemultumiti ai unei organi-
zatii pot apela in cazul in care optiunea pentru abandon nu
este disponibild” (18). In acest caz contestarea face acum
parte si dintr-o batalie politica.

Pe 3 februarie 1945 ,angajdrile, concedierile, retrogra-
ddrile si amenzile trebuiau facute de comun acord cu comi-
tetul sindical, iar programarea lucrdrilor urma sa fie intoc-
mitd de cdtre comitetul sindical impreund cu sefii serviciilor
respective” (19). Un membru al comitetului sindical urma
sa aibd drept de semnaturd pentru toate actele societatii.
Munca controleaza capitalul!

La contestarea din interior se aliazd si nemultumirea
din partea clientilor. Este momentul in care problemelor
tehnice li se dau solutii politico-juridice, iar adevérul po-
litic ia locul adevarului economic si, pe aceasta baza, gu-
vernarea scoate piata din ecuatie. In mai 1946 directorul
si principalul actionar al societdtii este arestat si inchis pe
temeiul unor acuzatii economice (20).

A urmat nationalizarea si ca atare protestul din interior
legat de conditiile de munca si salarizare dispare. Daca tu
esti si proprietar si angajat, cum ai putea tu, ca salariat,
sd protestezi impotriva proprietarului care esti tot tu? Iar
posibilitatea de ,,abandon”, ca reactie la ceva ce nu te mai
satisface, este redusd. Daca iti dai demisia din functia de
mecanic de locomotiva, unde s te angajezi?

Clientii sunt, de fapt, muncitorii care merg la muncd,
adica alti ,,captivi’, fara dreptul de a protesta si de ,,aban-
don”. Nemultumirile lor legate de calitatea transportului
nu pot fi exploatate de vreun concurent, pentru ca nu exis-
ta competitie, iar tramvaiul este in pozitie de monopol si
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astfel ei raman in continuare ,calatori captivi”. Un articol
de ziar din 1948 purta titlul: ,Conducerea cdilor ferate lo-
cale trebuie sd aibd in vedere interesele muncitorimii cand
fixeazd orarul circulatiei tramvaiului”. Interesele muncito-
rimii sunt, de fapt, determinate de cele ale fabricilor.

Desi in discursul si practica politica ,,exploatarea” con-
tinud sa reprezinte ,tapul ispdsitor’, realitatea le contrazi-
ce. Ziaristul constatd ca programul prezentdrii muncito-
rilor la uzina se potriveste cu cel al tramvaiului ,,cu mult
mai putin” si ca ,,din cauzd cd numdrul vagoanelor este in-
suficient, sute de muncitori asteaptd dimineata in statii, de
multe ori de la ora 5 pand la 6:30”. $i se mai constata lipsa
luminii in tramvaie, ca si graba mecanicilor de locomotiva
in statii, grabd care ,constituie o incalcare a legii” si este
cauzatoare de accidente grave. O disfunctie intr-un punct
al sistemului se propaga in tot sistemul.

Dezvoltarea industriald nu a tinut cont de potentialul
infrastructurii. Uzinele, din motive de corelare a activi-
tatii, incep la aceeasi ora, fapt care produce aglomeratie.
Investitii in calea ferata nu exista din lipsa de fonduri, au-
tonomia financiara nu exista nici ea, iar ,exploatatorii’,
vinovatii de serviciu, sunt in inchisoare. Noii vinovati se
prefigureaza a fi managerii, ajunsi la randul lor captivi in-
tr-un mecanism construit pe puternice interdependente.
Multiplicarea si intdrirea interdependentelor micsoreaza
drastic autonomia, libertatea de decizie, adica initiativa
individuald, dar mentine ridicata responsabilitatea nu ca
chestiune morala, ci ca forma de control. Societatile co-
muniste sunt societdti galagioase, remarca Hirschman.

Tramvaiul a aparut initial ca o afacere, in cadrul unei
politici publice generate de ratiuni de stat. A continuat
dupd 1918 incadrat in logica fenomenului de urbanizare,
asa cum se realiza ea in Romania interbelica. Dupa 1945 el
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va fi parte integranta a amplului proces de industrializare
a zonei, intr-un context de regim politic totalitar.

In fapt, calea feratd suburbani exprima, prin nasterea,
functionarea si decesul ei, problemele pe care le-a ridicat
modernizarea Brasovului. Albumul ,Calea ferata subur-
band Brasov Satulung. Brassé-Hosszufalusi Kézuti Vasit”
inglobeaza multiple radiografii: a schimbarilor in tehno-
logia cdilor ferate, a raporturilor dintre interesul public
si cel privat, a schimbdrilor in structura ocupationald, a
complexelor relatii dintre drept, economie si social, a in-
fluentei politicului, a impactului evenimentelor istorice
majore, in esentd a modului in care viata omului, destine
umane au depins, simplificand lucrurile, de un tramvai.
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Bucovina - spiritul occidental in spatiul
romanesc; o perspectiva sociologica

In memoria pdrintilor mei

Preambul. Cele patruzeci de interviuri din ,Oameni
prin vremuri. Bucovineni in secolul XX” (ed. Universitatii
,Transilvania” din Brasov) cuprind momente istorice dis-
tincte. Un prim moment este acela al vietii in Bucovina in
perioada interbelicd pana la ultimatumul sovietic. Al doi-
lea, cel al traumei, cuprinde evenimentele derulate din
momentul intrérii trupelor sovietice si se intinde pana la
acordurile de pace postbelice ce consfintesc impartirea
Bucovinei in doud parti. Ultimul moment, al ,,spaimei’,
adica al vietii de dupa 1945, cand statutul de ,,refugiat” pe
care bucovinenii l-au avut in Romania este inlocuit cu
acela de ,fugar’, de unde si teama ca ar putea fi trimisi
inapoi, in Bucovina sovietica. Textul de fatd contine o in-
terpretare a informatiilor ce au legitura doar cu primul
moment, decupandu-se din interviuri doar acele elemente
ce descriu modul in care se desfasura viata in Bucovina
dupa 1918.

Consideratii generale. Dacd citim cartea de istorie,

Autorul multumeste domnului Tonut Butoi (Bucuresti), doamnei
Sanda Golopentia (Providence, Rhode Island), doamnei Zoe Petre
(Bucuresti), domnului Eduard Prediger (Brasov), domnului Dumitru
Sandu (Bucuresti) si domnului Mihai Varga (Berlin) pentru surse-
le bibliografice puse la dispozitie, pentru sugestiile si criticile aduse
acestui text.
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Bucovina apare ca fiind una din provinciile istorice ale
Roméniei. Criteriile ce definesc notiunea de ,provincie
istoricd” se refera la un teritoriu bine delimitat geografic,
gestionat de o structurd administrativa autonoma, carto-
grafiat pe harta Europei si populat de o comunitate care
are, dincolo de compozitia sa etnica, o mentalitate dis-
tincta. Atribuirea acestui statut Bucovinei tine de un fapt
istoric, anume intrarea teritoriului in cauza in componen-
ta Imperiului Habsburgic. Cu alte cuvinte, daca acest fapt
istoric nu s-ar fi intamplat, nu am fi putut vorbi nici de
Bucovina si nici despre bucovineni. In termenii lui Ion
Conea, Bucovina indeplineste conditiile ,,tara” (1) avand
»duh propriu”. Nu intamplator ea mai apare sub expresia
»lara de Sus”.

Complementar acestei viziuni, Anton Golopentia, so-
ciolog si geopolitician in cadrul Scolii Sociologice de la
Bucuresti, include in criteriile ce definesc provinciile o
stare culturald care, pentru mediul rural, ar cuprinde ,,igi-
ena, alimentatia, gradul de productivitate a muncii, capa-
citatea de a-si valorifica produsele, de a-si insusi perfectio-
ndrile tehnice” (2). Fenomenul de modernizare presupune
ca ,,spiritualitatea locald e inlocuitd cu cultura comund a
natiunii intregi: tehnicile ei empirice de lucru, de vinde-
care, de trai, sunt inlocuite prin cunostinte de agriculturd
rationald si zootehnie, de medicind, de igiend” (3). Aceste
atribute se regasesc in cazul Bucovinei ajunsa sub guver-
narea austriaca dupa 1775. Vorbim, in acest caz, de doud
rupturi, prima, in raport cu Moldova si cu locuitorii ei, iar
a doua ruptura, cea produsd prin modernitate. Bucovina
este rezultatul unei modernizéri prin ruptura.

Plecand de la recensimantul din 1930, Anton
Golopentia descrie Bucovina drept ,centru al stiintei
de carte” care, impreund cu Ardealul, intrece Muntenia
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si Moldova la acest capitol. Pentru cercetatorii Scolii
Sociologice de la Bucuresti nu exista nicio indoiald cu
privire la existenta unui ,,duh propriu” in ceea ce priveste
»tarile” si a capacitatilor lor diferite in a realiza moderni-
zarea, punand accentul pe necesitatea corelarii politicilor
publice cu aceste nivele distincte de dezvoltare. Discutand
pe marginea proiectului de lege cu privire la organizarea
administrativa a tarii, Ion Conea aduce in discutie, in
1938, un principiu similar cu ceea azi am numi conceptul
»diferentd’, precizand ca ,,0 pierdere a deosebirilor provin-
ciale nu duce spre intdrirea unitdtii nationale, ci ea va scd-
dea - dimpotrivd - posibilitdtile ei de vieatd”. Altfel spus,
organizarea administrativa nu ar trebui sd producd un fe-
nomen de uniformizare, ea ar trebui sa fie astfel construita
incat sa aibd capacitatea de a face fata complexitatii, prin
acceptarea acestor diferente dintre provincii.

Analizand cele patruzeci si unu de interviuri prezente
in aceastd carte apreciem ca specificul Bucovinei ca pro-
vincie istoricd tine de existenta unui ,,spirit occidental”
Acesta a fost duhul sau.

Presupozitia de baza a acestui text este de tip Berger
si Luckmann, anume cd ,lumea vietii cotidiene nu este
doar datd ca realitate pentru membrii obisnuiti ai societd-
tii, in actiunile subiectiv-semnificative din viata lor. Ea este
si lumea care se iveste din gandurile si actiunile lor si este
mentinutd ca reald de acestea” (4). Cu alte cuvinte, faptul
cd toti cei intervievati se definesc ca fiind bucovineni si
leaga identitatea lor de o reprezentare a Bucovinei ca re-
alitate distincta ne indrituieste sa cdutam caracteristici-
le spatiului in cauza in discursurile lor despre Bucovina.
Interviurile luate bucovinenilor ilustreaza o clara si incon-
fundabila constiinta a apartenentei la aceasta provincie.
Existd, in toate aceste interviuri, un element transant, in
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sensul foucauldian al termenului (5), element care ar in-
globa cateva atribute pe care respondentii le asociaza ca
fiind proprii spiritului bucovinean: un anumit individ fi-
losofic-juridic dotat cu simt antreprenorial, un etos definit
prin multiculturalism, tolerantd etnica si stil de viata si nu
in ultimul rand, o stare de disciplind si de corectitudine
impuse de un mecanism disciplinar.

Acest ,,spirit occidental” reprezinta consecinta guver-
ndrii austriece, guvernare orientatd spre modernizarea
unei societati neomogene, modernizare inceputa la finele
secolului al XVIII-lea si continuatd pe toatda durata seco-
lului al XIX-lea. Este perioada in care guvernarea de tip
european este marcatd, asa cum aratd Foucault, de prin-
cipiul ratiunii de stat, adica de ideea mercantilismului, a
politiei si a balantei europene. Sa nu uitam ca ,visul” ori-
carui imperiu este acela al nemuririi. Ocuparea de catre
austrieci de noi teritorii (cum a fost cazul partii de nord
a Moldovei) ilustreaza acest vis si aceastd ecuatie a balan-
tei europene, a raporturilor cu alte state si care, apoi, s-au
transformat intr-o problema interna, de intérire a statului,
prin fiscalitatea obtinuta prin strangerea de taxe si impo-
zite de la locuitori. In acest context se pun doua probleme:
prima, a cresterii in general, si alta, de crestere in special
a numarului de locuitori, iar a doua vizeazad nasterea unei
»hoi arte de a guverna si a unor mecanisme avand functia
de a produce, de a insufla, de a majora libertdti, de a in-
troduce un surplus de libertate, printr-un plus de control si
de interventie” (6). Incepand cu a doua parte a secolului
al XIX-lea asistam, insd, in plan european la un fenomen
de emancipare nationald, care va cuprinde si minoritatile
care vor incepe lupta impotriva ,marilor aparate de stat
(in special, austriac si rusesc)” (7).
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Punctul de plecare. Primul lucru care te izbeste in aceste
relatari este dragostea fata de tinutul natal, de unde si in-
trebarea: care este resortul acestui sentiment?

Pentru inceput ne vom sprijini in demersul nostru pe o
apreciere facutd de Tocqueville cand descopera cultul pa-
triei care existd la americani: ,,iubirea de patrie este un fel
de cult de care omul se leagd datoritd practicii” (8), iar prin
practicd Tocqueville intelege indeplinirea unei indatoriri
si exercitarea unui drept. Cum arata aceasta indatorire si
cum se manifesta exercitarea unui drept in acest spatiu?
Réspunsurile trebuie cautate in faptul istoric, pe doua pa-
liere: un palier al vietii sociale si un al doilea palier, cel
existent la nivelul guvernarii.

Czernowitz Gr. Or. Erzb. Residenz

Cernduti - Resedinta mitropolitilor Bucovinei si Dalmatiei
inc. sec. XX

In esentd guvernarea oricdrui teritoriu se sprijind pe
trei tipuri de medium, care se vor regasi si in cazul
Bucovinei: a. medium-ul economic, (,,banii” si corespon-
dentul banilor care este ,,piata”); b. medium-ul politic, ce
are in centru notiunea de ,,guvernare”; c. medium-ul soci-
al, care vizeazd chestiunea ,,solidaritatii” (9). Prin aceste
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medium-uri se tinteste transformarea multiplelor comuni-
tati etnice (,,popoare”) intr-o singura populatie, concomi-
tent cu transformarea individului in cetdtean, prin defini-
rea lui simultan drept subiect economic si subiect politic,
ce impartaseste cu ceilalti, aceleasi valori si principii.

Aceste schimbadri nu se pot infaptui fara un aparat de
stat, fara o administratie performanta capabila sa imple-
menteze un tipar care are drept scop de a-i apropia pe
minoritari unii de altii. Miza este ca bucovineanul roman
sa simta cd mai degraba face parte din aceeasi ,Jume” cu
bucovineanul evreu sau cu bucovineanul ucrainean, cu
care intrd in relatii vii, de viata, decat cu moldoveanul de
dincolo de granitd. Acest fenomen este general, toate mi-
noritatile din Bucovina suferind acelasi proces de ,,acultu-
ratie”, o aderare mentald si practicd la lumea occidentala.
Este cét se poate de firesc ca in decursul secolului al XIX-
lea roménii (si banuiesc ca nu numai ei), sd se considere
~bucovineni’, ca element de distinctivitate in raport cu
»neamul” de care apartineau.

Un prim pas intreprins de guvernarea austriacd in con-
struirea medium-ului economic l-a reprezentat impropri-
etarirea tdranilor. PAnd la 1774 existd o anumita realitate
economicd. Boierii roméni diadeau pdmantul in arenda,
dar niciodatd in acelasi loc. Acest mecanism de hartuire
ascundea o relatie de putere. Nesiguranta taranului con-
ducea la cresterea capacitatii de impunere a vointei si do-
rintei proprietarului. Consecinta a fost ca taranul roméan
nu-si putea construi nici casd, nici sura. Lipsit de posibili-
tatile de a agonisi si tezauriza, taranul traieste la limita su-
pravietuirii, neavand forta in negocieri si, ca atare, trebuie
sa accepte preturile propuse de boier. Acest sistem expri-
ma un raport de forta si conduce la reproducerea unui ra-
port de forta, in totala opozitie cu spiritul occidental al
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vremii (10).

In momentul in care guvernarea austriacd distruge
aceste relatii definite prin ,domesticitate”, ea distruge si
puterea pe care boierul o are asupra unui teritoriu si asu-
pra sufletelor celor aflati in acel teritoriu. Ea face totodata
din fiecare individ obiect-tinta al politicii sale si implicit al
represiunii, ca expresie a violentei politice. Este posibil ca
un anume contract afectiv sa se fi rupt atunci, pentru ca
romanul a descoperit ca viata lui s-a imbunatatit sub ,,stra-
in”. Instituirea unor noi raporturi juridice consemneaza
instituirea unor noi raporturi ale celui in cauza cu puterea.
Gratie faptului cd este proprietar, taranul are o legatura di-
recta cu statul, legatura care nu este mediata de alte struc-
turi de organizare. In acelasi mod s-a realizat si impropri-
etdrirea taranilor cu terenuri ce apartineau manastirilor:
»ca aici terenul agricol era al mandastirii Humorului. Toti
cei care erau aicea au fost impdamanteniti dupd 1848. In ce
sens? Adica cdta mosie ai lucrat, adicd pe cdt te-ai contrac-
tat, iti dam pamantul acela. Si atunci o mostenit vreo 15 ha
sau mai mult, cd stiu cd avea aici, in gradindg 4 ha si aveau
10 si mai multe hectare in deal, aici.” (Ion Andronic). Se
observd cum guvernarea introduce in actiunea sa un prin-
cipiu liberal, enuntat de John Locke, anume cé ,,proprie-
tatea este munca’, cd omul are atita proprietate cat poate
munci si cd valoarea proprietdtii nu este in sine, data de
vreun drept cutumiar, ci de capacitatea de a produce.

In plan personal, improprietarirea produce, odati cu
autonomia persoanei si dezvoltarea sa cognitiva, pentru
cd ea solicita competente noi in rezolvarea problemelor
complexe, carora bucovineanul trebuie sa le faca fatd. O
decizie gresita ajunge sa fie evaluata ca atare numai daca
cel care a luat-o a avut libertate si acesta este primul pas in
invatare si in dezvoltare cognitiva. Exista, astazi, abordari
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teoretice care leaga dezvoltarea cognitivd de dezvoltarea
morald (11). Este vorba de dobandirea unui sentiment de
control al vietii. Acest proces de invatare a continuat si
dupd 1918.

Unii isi amintesc ca motivatia de a invéta era deosebita
la copiii proveniti din familii sarace: ,,fiind de la tard, ma-
joritatea erau copii necdjiti, care aveau intr-adevdr dorinta
de a invdta”, sau invatau de la fratii mai mari care erau la
scoald. Altii, precum Viorica Pitul, isi amintesc cum ju-
candu-se cu cei de o varstd, fie cd erau nemti, unguri, evrei
sau ucraineni, invatau de la ei limbile strdine: ,,si noi, ca
copii, eram tare fericiti cand invatam unii de la altii cuvin-
te noi in alte limbi”. Este evident cd in felul acesta stocul
de cunostinte creste si prin el creste si cantitatea de cu-
noastere, de accedere la toate ,,sublumile” pe care le repre-
zentau minoritatile etnice, fapt ce stimuleaza procesul de
dezvoltare cognitiva. Tit Gheorghian ne destdinuie faptul
ca studentii erau invatati cum sd se comporte in societate:
»Se fdacuse un curs de dans pentru cd la noi veneau multi
studenti de la tard si asa... si se invdtau bunele maniere. Era
cursul lu” Anca Stefureac, unde ii invita cum sd se poarte,
cum sd danseze, cum sd se obisnuiascd in societate, vedeti,
era o educatie care se fdcea studentilor”. Un alt respondent
isi aminteste ca tatdl sdau a invatat, ca angajat: ,tata fiind
orfan de parinti si el si lucrand intre nemti 10 ani, era mai
dezghetat decdt ceilalti si invdtase de la nemti meserie foar-
te bund pe vremea aceea, era agent veterinar. A invdtat-o
cu puterea lui, nu stia carte inainte de medicul veterinar.
Acesta il lua cu el ca vizitiu si timp de 10 ani, cat a lucrat cu
el, s-a obisnuit” (Onisim Cuciurean). Un alt respondent,
Dimitrie Vatamaniuc, afirma ca procesul de colonizare a
fost si un mijloc prin care romanii invatau de la nemti:
»populatia romdneascd a avut relatii foarte bune cu aceste

380



colonii pentru cd erau meseriasi foarte buni, excelenti mese-
riasi: cojocari, pantofari, tot ce vreti, asa, si muncitori foarte
buni la padure, gospodari si agricultori, si deci romanii au
invdtat si de la ei destule lucruri foarte bune”. Invitarea tine
de mecanismele de disciplinare care patrund peste tot, nu
doar in educatie, ci si in muncd, in timpul liber, in relatiile
publice (12). Toate au rostul enuntat de Foucault: ,, discipli-
na fabricd indivizi” (13).

Disciplina in munca apare sub forma obligativitatii de
a lucra: ,acolo, in Bucovina, era obiceiul bun ca preotul,
invdtdtorul, oricine ar fi fost intelectual, medicul, mergeau
la coasa... lucrau... cot la cot lucrau... Obisnuiti probabil
de la nemti, la nemti nu exista tdarani sau intelectuali, la ei
toatd lumea lucra.” (Onisim Cuciurean). Regimul de lucru,
vara, al colonistilor nemti, la Ilisesti, presupunea sculatul
la ,patru dimineata, aveau cai foarte buni, unelte foarte
bune, nu aveau mecanisme pe atunci, dar la 4 dimineata se
duceau in camp, lucrau pand la 10, veneau acasd, se spalau,
mancau, se culcau, si la 4 dupd-masa se duceau inapoi si
veneau pe la 10-11 noaptea” (Ion Andronic).

Disciplina si respectul dedus din ierarhie sunt inculcate
incd din scoala: ,dacd intre noi, intre ani, era de la un an
la altul... era «domnul elev». Da, da, eu dacd ma adresam
unui elev de clasa a saptea, sda spunem, dacd eu eram in-
tr-a cincea, 1i spuneam «domnule elev»” (Traian Busuioc).
Cu alte cuvinte, disciplina insemna prezenta a numeroase
mecanisme de inhibare. Disciplina scolara prevedea re-
strangerea libertatii de miscare a elevilor in spatiul public.
Restrangerea functiona pe principiul disimetriei, baietii
putandu-se plimba prin oras, in timp ce fetele nu aveau
acest drept, dovada a unei culturi care scoate in eviden-
ta ,,activismul masculin™: ,elevii aveau deplasdrile si mis-
carile foarte limitate. La cinematograf nu aveai voie decdt
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unde scria «Permis pentru elevi si eleve», pe stradd nu aveai
voie sd te plimbi nici asa, brambura, dardmite cu fete, sau
sd intri undeva, sd te prindd cd ai fost intr-o carciumd sau
cu fumatul, sau...” (Traian Busuioc). Aceasta disimetrie se
echilibreaza prin modul in care sunt privite fetele, ele fi-
ind considerate ,,zane” (Ion Andronic). Observim cum o
reguld care favorizeaza un gen este echilibrata de o norma
care favorizeaza celalalt gen si cum regula este generatoare
de norma. Colonizarii teritoriale, care a insemnat organi-
zarea spatiului, folosirea cadastrului, aplicarea principiilor
de urbanism i-a corespuns o colonizare a tineretului, ca
unul din primele puncte de aplicare a sistemului discipli-
nar sau, cum spune Foucault: ,,in aceastd practicd a exer-
citiului individului asupra lui insusi, in aceastd incercare
de transformare a individului, in aceastd cdutare a unei
evolutii progresive a individului pand la punctul de salvare,
in acest travaliu ascetic al individului asupra lui insusi in
vederea salvdrii sale se gdseste matricea, modelul prim al
colonizdrii pedagogice a tineretului” (14).

Disciplina reglementeaza conduitele sociale: ,,la noi, la
sat, nu se incuia usa la tindd cand plecai de acasd si ldsai
casa goald. Se punea o coadd de mdturd sau se bara usa
cu un leat, ceva, si usa ramanea descuiatd, semn cd nu-i
nimeni acasd, si nu se auzea sd fi furat sau stiu eu ce... O
coadd de biciuscd, din padure, nu se fura. Adicd...admi-
nistratia austriacd s-a caracterizat printr-o severitate deo-
sebitd. Si aceastd severitate deosebitd, pusd in practicd, a
avut ca urmare... cum sd spun... asupra omului si conglo-
meratului de natiuni pe care ei le guvernau, cinstea. Cinstea
nu se obtine cu vorbd bund, cinstea, corectitudinea, se obtin
numai cu elemente coercitive... daca lipseste elementul co-
ercitiv, s-o terminat.” (Vasile Lazar). Aceste valori se inse-
reazd in actul educational: ,ni s-a spus atunci, de cdtre cei
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mai mari, ordinea in scoald, cd cine se prinde cu minciuni
sau cu furturi este eliminat din toate scolile normale din
tard. Motivarea: un pedagog nu poate sa aibd vicii, pentru
cd strica generatii intregi” (Ion Andronic). Din aceste rela-
tari deslusim cum isi face aparitia, alaturi de disciplina, o
noua putere, cea a normei (15).

Acest lucru este asociat unei modificari a perspecti-
vei jurisdictionale, locul ilegalismelor legate de drepturi
fiind luat de ilegalismele legate de bunuri. Guvernarea
austriaca, anuland in mare sursa ilegalismelor legate de
drepturi (bucovinenii sunt considerati cetiteni), nu va
accepta in niciun fel existenta ilegalismelor legate de bu-
nuri. Corectitudinea si cinstea favorizeaza increderea, iar
increderea reprezinta sursa a dezvoltarii, pentru ca favo-
rizeazi multiplicarea tranzactiilor. In plus, cu cat oamenii
sunt mai cinstiti, cu atat costurile legate de control sunt
mai reduse. Statul austriac devine un beneficiar al acestei
situatii, direct prin reducerea costurilor de control si indi-
rect, prin céstigurile obtinute prin facilitarea tranzactiilor
gratie onestitatii participantilor.

In fapt, asistdim la aparitia bucovineanului ca individ
filosofic-juridic. Aceasta sintagma a lui Foucault (constru-
ita pe conceptele lui Mead, ,,eu-mie”), scoate in evidenta
capacitatea omului de a marca spatiul in care traieste, ex-
presie a libertatii si vorbim, ca atare, de individul filosofic,
dar si de capacitatea de a se inscrie in disciplina sociala,
»societatea din om”, dovadd a asumadrii responsabilitatii,
acesta fiind individul juridic. Acest individ filosofic-juri-
dic se prezinta ca fiind o persoana demna ce dispune de
simt antreprenorial. Marturiseste Traian Busuioc: ,,romad-
nul pe care-l stiu eu a fost un om harnic, un om cinstit, nu
fura, nu mintea, povestesc de mediul in care eu stateam, am
facut ochi, primii ani acolo i-am trdit, in mediul dsta, si asa
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i-am cunoscut pe oameni, foarte cinstiti” (Traian Busuioc).
In acest caz, vorbim de reperarea unei distinctivititi in ra-
port cu timpul prezent. Bucovineanul aflat in ,,exil” refuza
vulgaritatea: ,,cand ne-am mutat la Cdlarasi, lalomita, aco-
lo la un brutar, era brutdrie si se sculau de dimineatd si in-
jurau. Tata meu era om in varstd. El se scula si pleca in oras,
ca sd nu audd cum injurd da, asa era domnisoard, erau oa-
meni exceptionali” (Melania Urcan). In acest caz e vorba de
constiinta distinctivitatii in raport cu omul din Muntenia.
Similar, bucovinenii dobandesc constiinta distinctivitatii
gratie contactelor cu moldovenii. Vasile Buduman afirma
fard niciun echivoc: ,mult mai gospodari sunt bucovinenii
decat moldovenii”. In urma unei experiente in Erbiceni,
Radu Grigorovici concluzioneaza: ,, Moldova acum este o
reflectie a acestui tip de om care nu e in stare [sd schimbe
lucrurile], chiar daca stie cd e de rdu”. Cel in cauza isi cauta
cuvintele pentru a nu fi acuzat ca jigneste: ,,am spus uite,
facem noi astdzi drumul, tot n-au soldatii ce face si se tin
de potlogarii... Ne-am dus la primdrie, pe primar nu l-am
gasit, era beat. L-am scos si s-o supdrat cd l-am sculat din
somn, asa... si i-am zis: «Uite ce e, noi avem cdrute, avem
cai, avem unelte, avem oameni care n-au ce face, noi vd cu-
rdtdam tot noroiul dsta. Il aruncdm in Bahlui si sd aveti si voi
un drum ca lumeal» «Apoi domnule, noi nu va dam voie...»
«De ce?» «Dacd ati fi nemti, v-am da!». Respondentul con-
stientizeazd, prin aceastd experientd, diferentele legate de
dezvoltarea cognitiva intre bucovinean si moldovean.
Improprietirirea conduce la formarea simtului antre-
prenorial al taranului roman, definit prin verbul ,,a face” si
care reprezintd premisa a dragostei fata de tinuturile nata-
le. Radu Grigorovici afirma: , adevdrata grija pentru avere
nu o are decdt cine este proprietar, cu drept ereditar. Si asta
a fost si e si pand astdzi baza psihologicd a bucovinenilor.

384



Asta este proprietatea mea si aicea fac treabd chiar dacd nu
asta... soseaua asta se stricd, noi toti din obste o reparam
dupd un principiu cdt suntem, cdt pamant avem’.

Tocmai notiunea de ,interes personal’, desprinsa din
cea de ,,proprietate privatd’, i-a facut pe bucovineni sd in-
teleagd ca este in avantajul lor sa-si uneasca fortele in rea-
lizarea bunurilor publice, bunuri in care isi regasesc pro-
priile interese. Este vorba de a avea incredere in ceva care
este virtual si de a face conexiunile necesare intre efortul
propriu si un fapt ,virtual”. Bucovineanul apare ca fiind o
persoana rationald, o persoand care gandeste in termeni
de posibilitate, adica legat de un viitor si capabil sd se de-
taseze de prezentul imediat, materializabil prin ,ce-i in
mand nu-i minciund”. Cu asta se intrd in alt domeniu al
dezvoltarii cognitive, cel legat de capacitatea de a elabora
strategii. Producerea bunurilor publice este si rezultatul si
preconditia solidaritatii. Individualismul se asambleaza
cu spiritul comunitar. Acest lucru explica o caracteristica
a societatii din Bucovina, faptul ca dispunea de un capital
social ridicat.

Simtul antreprenorial are o legitura directa cu corec-
titudinea si cu demnitatea, pentru ca absenta acestora
inseamna imagine nefavorabild, imagine care impiedica
accesul la resurse. Exista o clard relatie intre dezvoltare
cognitiva si moralitate la bucovinean, conferita de faptul
cd amandoua stau pe acelasi fundament: competenta in a
rezolva problemele puse de lumea in care activeaza. Pe de
alta parte, Bucovina este alcatuitd din societati cu dimensi-
uni relativ mici, fie cd avem in vedere orasele, fie lumea ru-
rald, iar mobilitatea sociald si mobilitatea spatiala nu sunt
foarte dezvoltate. Oare cati romani bucovineni au consi-
derat Moldova reprezentand o , linie de fuga” (Deleuze) si
au cautat sa scape de masinaria disciplinara austriaca tre-
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cand granita? Bucovineanul traieste in dependentd in ra-
port cu mediul. Avem, prin urmare, o realitate definita de
tot ce inseamnd persoand (autonomie, emancipare, spirit
antreprenorial, corectitudine, demnitate), pe de o parte, si
existenta unui control social ridicat, normativ, dublat de
un controlul inféptuit de o autoritate considerata legitima,
care nu permit inflorirea comportamentelor oportuniste.
Au acceptat bucovinenii ordinea sociald impusa de
guvernarea austriaca? Cu exceptia rascoalei conduse de
Luchian Cobilita, nu avem stiinta de vreo altd miscare so-
ciald. Pentru a explica acest fapt ne vom folosi de modelul
propus de Max Weber in intelegerea relatiei dintre individ
si ordinea sociald. In conformitate cu perspectiva propusi
de Weber, actorii sociali subscriu la ordinea sociala in vir-
tutea traditiei (valid este ceea ce a fost dintotdeauna), in
virtutea credintei afective (valid este ceea ce este revelat ca
fiind nou sau exemplar), in functie de o credinta rationala
fundamentata de valori (valid fiind ceea ce a fost dedus ca
absolut) si in virtutea unei legiferari pozitive, a carei legiti-
mitate deriva fie dintr-un acord voluntar al partilor intere-
sate, fie cd este impusa de o autoritate care este considerata
ca fiind legitima si care, in consecinta, obtine supunerea
(16). Analizdnd cauza rascoalei taranilor hutuli, observam
ca ea se datoreaza incalcarii de catre austrieci a unui tra-
ditii, e vorba de folosirea libera a padurilor si a pasunilor,
in conditiile in care exista un proprietar al acestor paduri
si pasuni. In termeni weberieni, am spune ci guvernarea
austriaca a generalizat spectrul actiunilor rationale orien-
tate pe scop, de tip cost-beneficiu, prin construirea unei
alte constelatii de interese, in detrimentul unei actiuni tra-
ditionale, proprietatea in devdlmasie si cd rdscoala a fost
raspunsul dat de tarani la afectarea intereselor lor econo-
mice garantate de dreptul cutumiar. Guvernarea austriaca
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a cautat sa anihileze orice semn al ,,particularului”. In ace-
lasi registru se citeste si actiunea de desfiintare a manasti-
rilor ortodoxe (17).

Cu aceasta intram in problema medium-ului politic,
exprimat prin intermediul statului in cadrul raportului
universal-individual. In esentd, statul se prezinti drept un
universal care isi exercitd hegemonia de pe aceastd pozi-
tie. Vom folosi sensul dat notiunii de hegemonie de Judith
Butler (18).

Medium-ul politic are in centrul sdu o guvernare au-
tonoma. Dieta Bucovinei functioneaza pe un sistem mai
degraba corporatist, in care corporatia reprezinta un grup
construit pe interese economice similare si nicidecum pe
relatia partid politic-minoritate etnicd. In acest fel, inte-
resele de naturd politica si simbolica ale grupurilor etnice
ajung sa treaca pe un plan secundar. Cei doudzeci si noud
de membri ai dietei erau alesi prin intermediul colegi-
ilor: cel al marilor proprietari, cel al camerei de comert
si industrie, cel al oraselor si cel al comunelor. La acest
nivel, pozitiile sunt insi distribuite pe criteriul etnic. In
felul acesta, interesele economice si profesionale produc
solidaritati transetnice, in detrimentul ideii de comunitate
etnicd. Suntem in fata modelului clasic al cetéiteniei defi-
nite prin drepturi civile si care face abstractie de specificul
etnocultural al cetateanului. Teoretic vorbind, hegemo-
nia este in permanenta amenintata de individual, de tot
ceea ce ar apare a fi ,,practici anormale sau subversive” si
folosim aici o exprimare a lui Judith Butler. In fapt, gu-
vernarea austriaca trebuia sa realizeze un echilibru intre
o arta a guvernarii si un principiu al suveranitatii. Arta
guvernarii presupunea acceptarea ideii de ,deschidere’,
in raport cu resursele aduse de existenta minoritatilor, in
timp ce principiul suveranitatii presupunea salvarea hege-
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moniei si a drepturilor de monopol legate de guvernare.
Ipoteza noastrd este ca tocmai aici guvernarea austriacd a
esuat. Intr-un moment istoric romantic, cum a fost partea
a doua a secolului al XIX-lea, caracterizat prin emancipa-
rea spiritului etnic, guvernarea austriaca a incercat sd re-
strictioneze tot ce insemna dezvoltarea comunitatilor et-
nice (19), cum ar fi capacitatea de autoguvernare a satelor
roméanesti (20), fie ca in cauza sunt traditiile populare ce
sunt interzise, cum afirma Onisim Cuciurean: ,de Crdciun
cu lancu Jianu, am spus, cu buhaiul, cum 1i spunea... Cam
astea erau. Nu prea erau obiceiuri multe din cauza stapani-
rii austro-ungare, care cam interzicea...”

Salvarea principiului suveranitatii s-a facut prin sa-
crificarea artei guverndrii, privata astfel de tehnologii si
cunoasteri legate de abordarea complexitatii. Hegemonia
realizata prin intermediul statului avea in vedere un indi-
vid incomplet, redus la statutul de cetatean, fara atribute
legate de identitatea lui culturala, formata in cadrul unei
culturi de grup (21). Valorile comunitare (contextuale, in
esenta lor) au fost, astfel, sacrificate pe altarul drepturilor
considerate valide, independent de orice context, reflec-
tare practica a universalismului si a hegemoniei in ace-
lasi timp, in aceeasi logica a reducerii complexitatii. Unul
dintre respondenti, Gheorghe Ruscior, povesteste despre
tatal lui Ciprian Porumbescu: ,,Iraclie Porumbescu era pre-
ot si invatdator in ultimul timp al vietii lui in Fratautii mei.
I-a fost invdtdtor tatdlui meu, v-am spus, era si invitdtor si
preot. Spunea tatal meu cd ii invdta sd cante cantece inter-
zise, compozitiile fiului lui si cand cantau puneau doi elevi
la podul Sucevei, aproape de scoald, sd pdzeascd, sd nu care
cumva sd vind jandarmii cdldri. Pe atunci se cintau cante-
cele nationaliste ale romanilor.”
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De ce au fost aceste traditii interzise? Explicatia sta in
ratiunea diferitd de functionare a imperiului, construita
pe relatia stat-individ, formalista si anistorica si care ar fi
fost tulburata de existenta unei realititi care exprima viata
comunitard si care ar fi produs o multiplicare a suverani-
tatilor cu posibila competitie intre ele. Si apoi nu trebuie
uitat ca aceasta ratiune de functionare a fost asiguratad de
o birocratie care a dispus de un instrument eficient de re-
formare a vietii sociale: violenta. ,,Cu cdt mai larg este pro-
cesul de birocratizare a vietii publice, cu atdt mai mare va fi
atractia spre violentd”, ne spune Hannah Arendt. Este vor-
ba de o violentd punctuald, care ,violentd, contrar a ceea
ce profetii ei incearcd sd ne spund, reprezintd un mijloc mai
eficient al reformatorilor decat al revolutionarilor” (22).

In plus, comunitatea era protectoarea ,pamantului”
care are calitatea de a se prezenta drept ,,0 substantd vie
care isi pdstreazd valoarea sa spirituald si psihologicd de-a
lungul schimbdrilor oamenilor considerate simultan acci-
dentele sale si elementele sale, in a se reprezenta, ca sferd a
vointei, nu numai drept legdtura generatiilor coexistdnd in
spatiu, dar de asemenea unitatea acelora care urmeaza si
actioneazd in timp” (23). Textul lui Tonnies scoate in evi-
denta ca in raport cu comunitatea, orice guvernare apare,
daca nu un accident al istoriei, cel putin un fapt tranzito-
riu.

Or, pentru o guvernare care urmareste sa nu existe ob-
stacole de ordin cultural, spiritual sau emotional in ma-
nagementul teritoriului si care doreste a fi considerata
ca fiind eterna, existenta comunitétilor etnice din lumea
rurala reprezintd o problema si o dilemad in acelasi timp:
daca erau lasate in voie, nu se puteau realiza politicile de
dislocare a minoritatilor si de slabire a lor, iar daca asupra
comunitatilor s-ar fi aplicat politici restrictive, ar fi fost
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posibila aparitia unor rezistente care s genereze nu doar
cresterea costurilor de guvernare, ci sa ridice si intrebari
legate de legitimitatea guvernarii in ansamblul ei. Pe de
altd parte, dacd ai in vedere sd realizezi, din ratiuni de gu-
vernare, emanciparea economica a populatiei si continui,
apoi, cu emanciparea politica, ar fi fost logic sa te astepti
la emanciparea cultural-simbolica a comunitatilor locale.

Baupt Bahnhof

Czernowiiz

Gara Cernduti, 1909

Chestiunea demnitatii si cea a onoarei (a raportului cu
sine) fac totodata parte din mecanismul de guvernare ce
cauta in permanenta sd isi construiasca argumente legate
de legitimare. Unul din ele il reprezintd acordarea titluri-
lor nobiliare. Mostenitoare a sistemului feudal, guverna-
rea incearca, prin acordarea acestor titluri nobiliare, sd
rupa relatia dintre elita minoritatii cu minoritatea in cau-
za, inglobédnd elita minoritatii in sistemul general al elitei
nobiliare imperiale si asa se face ca familii precum Bals,
Capri, Cristi, Flondor, Erescu, Hurmuzachi, Mustata,
Petrinov si Vasilcu au primit titlul de baron, dupa spusele
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lui Tit Gheorghian. Un interesant studiu despre membrii
Societatii Academice ,,Junimea” din Cernauti consemnea-
za numele lui ,,Nicu Cavaler von Flondor”, al lui ,,Alexie
Cavaler von Grigorcea’, al lui ,Modest Cavaler von
Sorocean” (24).

Se intrevad aici doud planuri. Unul este cel al moder-
nitdtii definite de formalismul kantian (25) si care justifica
principiul guvernarii hegemonice, iar celdlalt tine de con-
textul istoric in care principiile iluministe sunt contestate
prin aducerea in discutie a spiritul poporului. Bucovina
si bucovineanul ,trdiesc” acest paradox istoric: sunt pro-
dusele modernitatii pe care nu vor sti cum sd o salveze
cand se va pune problema contestarii guvernarii hegemo-
nice austriece. Identitatea Bucovinei si a bucovineanului
rezida in aceastd dilema: ei doresc sa-si afirme identitatea,
problema litigioasa raméanand relatia cu masinaria de pro-
ducere a ei. Cu timpul, aceastd problema litigioasa dispare
si din interviuri apare cu claritate faptul ca respondentii
leaga identitatea lor ca persoane si a Bucovinei ca provin-
cie ce are un duh propriu de guvernare austriaca.

Sfarsitul Primul Rdzboi Mondial a consemnat punerea
in paranteze a doua idei, una kantiand, cealalta marxista.
E vorba, pe de o parte, de prabusirea posibilitatii existentei
unui stat edificat pe baza unui formalism etico-juridic, iar
pe de altd parte, de prabusirea posibilitatii realizarii unei
solidaritati de clasd, in conformitate cu teza ,,proletari din
toate tarile, uniti-vi!”. In Bucovina vorbim de esuarea pri-
mei idei, aceea legata de notiunea de cetatenie politico-ci-
vila ce face abstractie de fundamentele etnoculturale ale
omului. Altfel spus, sistemul politic-juridic care gestiona
aceasta realitate s-a dovedit fragil, in raport cu actiunile de
emancipare nationala intreprinse de minoritati.
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Medium-ul social cuprinde aspecte multiple. Unul
este cel al stilului de viatda urban, stil care a contribuit la
dezvoltarea spiritului comunitar si la intarirea solidari-
tatii sociale. Vorbim de existenta societatilor studentesti
pe structurd etnicd: ,,Junimea’, ,,Arboroasa’, ,Bucovina si
Moldova” la roméni, ,Dragonia” si ,Theodonea” la nemti
etc. Societatile organizau balurile: ,,in fiecare saimbatd erau
2-3 baluri, balul Principelui Mircea, mai erau vreo cdte-
va societdti de binefacere, care imi scapd numele, balurile
Junimii, a Societdtii... balurile Bucovinei si Moldovei, ba-
lul nemtilor, teutonilor, francofonia, balul polonezilor, erau
balurile societdatilor sportive, Dragos Vodad, in fine si altele.
In fiecare sambdtd erau 2-3 baluri, dupd Crdciun, pand la
sfarsitul lu” martie... Nu, erau si baluri selecte cu invita-
tii, tinutd de rigoare, frac sau smoching, iar doamnele in
rochii, toalete de seard. Alte baluri erau si mai riguroase,
nu se admitea smoching-ul, numai fracul. Si balul incepea
asa...” (Tit Gheorghian). In aceeasi sfera, a stilului de via-
ta urbana intrd si jocurile de societate, tarocul, jocul de
carti al elitei bucovinene, care a reprezentat in perioada
comunista forma de recunoastere a apartenentei la o lume
comuna.

Viata culturald face parte din stilul de viata urban.
Un respondent isi aminteste de vizita lui George Enescu
la Radauti, in care o personalitate culturald era primi-
ta potrivit unui protocol ce era destinat personalitatilor
politice: ,era intr-un turneu in Bucovina, a fost primit la
gard, am fost mobilizati, cum se spune acuma, atunci eram
adunati si elevi de la scoala primard si cei de la liceu, si
bineinteles lumea, cand a cobordt din tren, mi-a rdmas...
eram copil... deci eram incd in scoala elementard, scoala
primard, clasa a treia, a patra, deci prin anul 1926, 27,
28, cand a fdcut aceastd vizitd, nu stiu exact anul. Am
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participat si la concertul pe care I-a dat la Casa Germand,
sala Casei Germane, cd si evreii aveau sediul lor cultural,
nemtii aveau, aveau si cladirea, si nemtii erau avantajati ca
au mostenit...” (Sextil Puiu). Pluralismul etnic inseamna
pluralism cultural si, concomitent, nasterea unor centri de
ambitie si competitie care, in foarte multe situatii ajung
sa stea la baza viitoarelor stari tensionale. Dupd cum este
posibil ca in lumea urband, unde intre comunitatile etni-
co-religioase si lingvistice existd o vizibilitate constanta,
aceastd competitie sa genereze ,moravuri mai curate’,
dupad expresia si ideea lui Tocqueville (26).

O componentd a capitalului social este legatd de sal-
varea onoarei celuilalt si de politete. Cum declara Traian
Busuioc: ,asta a caracterizat viata noastrd in Bucovina,
foarte mult respect fatd de tot ce era om”, care merge pana
la gesturi cotidiene: ,,sd dai bund ziua la oameni, cu cine
te intdlnesti. Daca esti undeva, sd nu te bagi in vorbd, sa
raspunzi numai dacd esti intrebat si sd nu aud cd ai facut
vreo minune, cd mad supdr!” E vorba apoi de respectul acor-
dat fetelor: ,,noi eram de fapt organizatorii balului, trebuia
sd dansam, eram doi-trei insi sau patru si trebuia sd dan-
sam toate fetele, nu faceam deosebire. Cand mergeam in
altd parte dansam cu fata care imi plicea mai mult, cu fata
care imi plicea mie. Insd cand eram organizatori, trebuia sd
dansdm absolut cu toate fetele” (Traian Busuioc). Daca ci-
tim ,,politetea’, asa cum o face Walter Benjamin: ,,calea de
mijloc adevaratd, rezultanta intre componentele contradic-
torii ale moralei si ale luptei pentru existentda” (27), atunci
vom ardta ca actiunea sociald din acest spatiu, in sensul
weberian al termenului, adica orientata spre celdlalt, se
defineste ca un echilibru intre actiunea rationala orientata
cdtre scop si actiunea orientata catre valori. Politetea face
si ea parte din mecanismul disciplinar pentru ca urmares-
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te, alaturi de demnitate, ca interactiunile dintre indivizi sa
se produca fara frictiuni. Urmele guverndrii austriece s-au
perpetuat in timp si au fost memorate de respondenti, fapt
firesc, pentru cd nu poti sterge in doud decenii ceea ce aus-
triecii au realizat in 140 de ani.

Tot in cadrul medium-ului social intra si aspectele lega-
te de multiculturalism si toleranta etnica: ,,desi Cerndutiul
era un oras foarte cosmopolit, in care trdiau toate nationali-
tatile posibile, nu stiam nici mdcar ce inseamnd sovinismul”
(Traian Busuioc). Vasile Pitul constata ca ,,n-am pomenit
sd fie disensiuni intre cele doud comunitdti si nu numai
nemti am avut in comund, am avut slovaci, evrei, am avut
toate patru etniile”. Disciplina in spatiul copilului era im-
pusa de autoritatea familiala in limba germana: , dacd ne
adunam mai multi si faceam galagie, mosul striga «still»,
adicd «liniste». Striga in limba germand” (Traian Busuioc).
La nivel microsocial se reproduce faptul macrosocial: or-
dinea sociald se impune prin limba germana.

Pe de alta parte, aceasta calitate legata de autonomie si
demnitate face ca bucovineanul sa fie o persoana cu ,,un
umor de un anumit gen, un umor sceptic care se bazeazdi
intotdeauna ca lucrurile nu sunt chiar asa, asa cum se spu-
ne”. Bucovineanul ar da dovada de o anume perspicaci-
tate, adicd capacitatea de a recunoaste faptul ca suntem
inconjurati de ,,jocuri’, in care discursurile sunt fapte prin
care se construiesc raporturi de putere. Cu alte cuvinte,
individul filosofic stie cd uneori trebuie sa se disocieze de
cel juridic, iar alteori nu. Acesta este spatiul a ceea ce filo-
sofii numesc liberul-arbitru. Existenta unui etos caracteri-
zat prin multiculturalism si tolerantd etnicd si a unui spirit
al autonomiei persoanei si al demnitatii explica diferenta
in doua situatii similare, pogromul de la Iasi si cu ceea ce
s-a intamplat la Cernduti, in acelasi moment istoric, sub
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aceeasi guvernare, pe aceeasi problema evreiasca: ,,Traian
Popovici, nepotul lui Dori Popovici. Dori Popovici a fost
ministrul Bucovinei... Era Averescu intre anii "26-'27. A
salvat cam 20.000 de evrei I” (Tit Gheorghian). Vrem sa
spunem ca tocmai acest etos a permis aparitia unor per-
sonalitati capabile de a lua decizii in raport cu propria lor
constiinta.

Asa cum se observa prin citatul de mai sus, limba ger-
manad a reprezentat actiunea comunicativa prin care se
rezolvau conflictele, dezordinea, deci aspectele de coor-
donare intre oameni. Minoritarii se inteleg folosind limba
germand. Acest lucru are consecinte la nivel de elitd. Exista
o idee a lui Deleuze si Guattari care explica succesul lui
Kafka, intrarea lui in universal gratie folosirii limbii ger-
mane: ,,dacd scriitorul este marginal sau la distantd fatd de
fragila sa comunitate, situatia aceasta il face sd fie cu atat
mai in mdsurd sd exprime o altd comunitate, potentiald, sa
creeze mijloacele unei alte constiinte si ale unei alte sensibi-
litati” (28). Faptul ne ajutd sa intelegem exceptionalismul
productiei intelectuale, literare si artistice, a Cernautiului
de la inceputul secolului al XX-lea si pe toata durata peri-
oadei interbelice.

Limba minoritatilor nationale reprezinta, pe de alta
parte, vehiculul prin care traditiile culturale ale comu-
nititilor in cauza ajung in viitor. Intelesurile simboli-
ce, asumate subiectiv, se dobandesc in limbd, in deplina
consonanta cu practicile vietii cotidiene, caz in care lim-
ba indeplineste si functia de socializare, de producere de
identitate, ea intrdnd in acord cu regulile de functionare a
societatii (29). Ca atare, tindnd cont de aceste atribute ale
limbii, nu trebuie sa ne mire cé folosirea limbii romane a
fost restrictionata in imperiul austriac, iar acest fapt nu
a avut in vedere usurarea cooperarii, ci a vizat stergerea
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traditiilor culturale si a identitatii. Un cercetator al istoriei
comunei Sucevita, Valerian Procopciuc, vorbeste despre
un document oficial in care se precizeaza cd ,,numai in ca-
zul cand nu pot intelege limba germand bine, elevii sd folo-
seascd si cuvinte romdnesti. Restul, numai in limba germa-
nd”. Faptul nu trebuie sa mire. Oare nu ne spune Bourdieu
ca limba reprezinta ,, suportul prin excelentd al visului de
putere absolutd” (30)?

Politica de deznationalizare a ocupatiei austriece a fost
directd. Statul nu sprijinea aparitia de scoli romanesti (,,nu
se pot deschide scoli cu ajutorul statului numai in localitd-
tile unde se gdsesc si preoti catolici sau uniti”, afirma Ioan
Andronic), astfel ca infiintarea de scoli dincolo de inva-
tamantul primar, prin mijloace private, nu avea sorti de
izbanda din cauza costurilor.

Austriecii au incercat sd generalizeze obligativitatea
invatarii limbii germane prin blocarea formarii de profe-
sori in limba romana. Radu Grigorovici aminteste ca Ion
Nistor, pentru a fi abilitat ,,s-a pus bine cu singurul profesor
de istorie de la Viena, care era ceh. Deci era in prietenie po-
liticd cu romanii, care I-a preluat ca sd facd abilitarea aceas-
ta, acest certificat ca sd-i spunem asa, care dadea dreptul de
a candida la un post de profesor. Deci dsta a fost primul pas,
pentru cd stia cd la Cernduti n-o sd i se facd acest lucru, is-
toria, fiind ca la comunisti, Academia «Stefan Gheorghiu».
Nu intrai decdt daca erai cine trebuie.” Neexistand sufici-
enti profesori universitari roméni, nu se puteau infiinta
forme de pregitire universitard in limba romana pentru
romani, iar absenta cadrelor ficea ca elevii roméani sa fie
obligati, in situatia in care doreau sa se dezvolte profesio-
nal, sd urmeze scoli in limba germand. Cu o calificare pe
baze germane, ei puteau cu usurintd sa fie dislocati din
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spatiul ocupat de minoritatea roména, constituind corpul
de tehnocrati ai guvernarii hegemonice, blocandu-se in
acest fel emanciparea de naturd etnica, imposibil de rea-
lizat in afara unei elite. Povesteste George Crasnean: ,,bu-
nicu’ de pe mama, tata mare. O facut armata la Austria.
Si o facut, atunci 1i prindea... ca sd-i ducd la armatd. Cu
oamenii nu era o reguld, o angajare de aceea. Si cum Il-o
dus, opt ani de zdle o facut in Austria armata. Si-acolo el
o fost ofiter. Si cand o vinit, dupd opt ani acasd, cunostea
septe limbi, da’ limba romand n-o stié. Cand o vinit in sat
nu sd-ntdlegea numa’ cu popa. Cd popa vorbea engleza si el
o stie, si sa-ntalegea cu el”

Ar fi de studiat daca nu cumva toate aceste masuri me-
nite sa produca supusi ai suveranului nu au fost resimtite
ca ofense aduse spiritului national emancipat de ideea ro-
manticd, cu atat mai intens traite cu cat aceasta emancipa-
re era fundamentatd pe notiunea de demnitate a persoanei
si care, intr-o explicatie de tip Strawson, s-au transformat,
in timp, in resentimente, o forma de condamnare mora-
la (31), care acumulate in timp au ajuns sd confirme per-
spectiva Hannei Arendt asupra violentei: ,,practica violen-
tei, similard tuturor actiunilor, schimbad lumea, dar cea mai
probabild schimbare este cd rezultd o lume mai violentd”
(32). Primul Razboi Mondial a reprezentat ocazia ca aces-
te sentimente ranite sa iasa la lumina si sa se materializeze
politic si istoric.

Pe de altd parte, ar fi interesant de studiat istoria dezi-
dentificarii in acest spatiu, care au fost formele deziden-
tificarii si care au fost rezultatele, in termeni de reusita
personald, ale acestei dezidentificéri care a functionat ca
o forma de intarire a ordinii sociale existente si de partici-
pare la viata sociald. Evident ca dezidentificarea este aso-
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ciatd unei constiinte etnice ranite care evitd sd memoreze
cauzele suferintei si sa intreprinda vreun efort recuperator
(33).

Aceste restrictii in formarea profesionald au generat
nu doar resentimente, ci si ambitie, fapt tradus in calitatea
pregatirii pe care profesorii roméni au dobandit-o ca ab-
solventi ai universitatii vieneze. Respondentii isi amintesc
de remarcabilii profesori pe care i-au avut in liceu: Nicolae
Tcaciuc, poet si traducétor din Li Tai Pe, Teodor Balan, fi-
lolog, latinistul Amoniu Liteanu, doctor in filosofie, Vasile
Cardei, profesorul de istorie, despre care Mircea Jemna re-
lateaza: ,,s-a gdsit in camera in care a murit, in dormitorul
lui, pe noptiera lui, s-a gdsit o carte deschisd si pusd invers,
asa... care fusese cititd probabil inainte. Si pundnd mana
pe ea, ce credeti c-a descoperit, ce citea profesorul meu de
istorie? lliada, dar in original, in limba greacd.” Capitalul
social al unei comunitati sta si in calitatea educatorilor si
a formatorilor de constiinta. Or, tocmai calitatea educatiei
a madrit constiinta distinctivitatii bucovinenilor in raport
cu moldovenii. Romanii bucovineni se distingeau etnic si
lingvistic de ucraineni, dar se distingeau in plan mental,
cultural si civic de moldoveni.

Colonizarea rurald urmarea, in planul doi, sd produca
si deznationalizarea. Ea nu s-a produs din doua motive:
»odatd era limba germand, pe care populatia autohtond,
desi se invdta in scoald, totusi, nu a devenit limbd curentd
de discutie, dar mai ales a fost un alt impediment foarte
serios, religia. Ei erau catolici si, deci, aceste comune au fost
ca niste insule izolate in populatia romdneascd.” (Dimitrie
Vatamaniuc). Este evident ca nici medium-ul politic, nici
cel social, nu au integrat factorul religios in cadrul hege-
moniei, asa cum s-a intamplat in Transilvania. O explica-
tie ar fi existenta a numeroase religii. Asa cum remarca
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Voltaire, ordinea sociald este amenintatd acolo unde exis-
ta o realitate religioasa bipolara si este salvatd acolo unde
existd mai multe credinte religioase.

Guvernarea austriacd a tintit, in atingerea aceluiasi
obiectiv, reducerea complexitatii, ca nicio minoritate sa
nu fie majoritara in teritoriile ocupate, pentru a impiedica
aparitia unor centri de putere care sa micsoreze, astfel, po-
sibilitatile de control. Implantarea de minoritari a intrat in
aceastd logica. Daca orasele, prin logica capitalului, erau
multietnice, problema rurala a fost rezolvata prin coloni-
zari germane si ucrainene. Aducerea de comunitati germa-
ne nu s-a facut la intamplare. Sistemul prevedea amplasa-
rea satului nemtesc in mijlocului unui cerc care cuprindea
cateva sate romanesti. Nemtii erau buni mestesugari si
furnizau roménilor servicii de acest tip. Constituirea unei
structuri de servicii genereazd dependente, produce o for-
mad de solidaritate intercomunitard, participand in felul
acesta la realizarea hegemoniei (34).

La slavizarea acestui teritoriu au contribuit si romanii.
In fapt, fenomenul se regiseste si in alte spatii europene.
Max Weber remarcd cum salariile mici pe care iuncherii
prusaci, marii apdratori ai identitatii germane, le ofereau
muncitorilor agricoli germani ii vor constrange pe acestia
sd emigreze in vest, in zonele industriale, locul lor fiind
ocupat de polonezi si ucraineni, care vor modifica com-
pozitia etnica a estului Germaniei. Dimitrie Vatamaniuc
arata ca de la un moment dat, pentru tdranul roman, ar
fi fost rusinos sa mai facd claca pentru boierii roméni,
posesori de mari suprafete de paméant. Demnitatea roma-
nului si oferta salariald mica ii obliga pe mosierii romani
sd aduca ucraineni pentru lucrarea pamantului, iar acest
fapt va contribui la modificarea raportului demografic in
zona: ,pe mosia familiei Hurmuzachi de la Cernduti, mari
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patrioti romadni, nu exista niciun lucrdtor roman, ci numai
lucrdtori ucraineni. Mana de lucru, dstia au stat pe mosiile
boieresti, asa, a venit statul austriac si a fdacut un act de-
mografic si a improprietdrit pe locurile unde sunt si asa se
face cd in clipa de fatd comunele ucrainene sunt in partea
Sucevei, unde au fost mosii” (Dimitrie Vatamaniuc).

La aceasta se va adduga si o calitate recunoscuta a ro-
manilor, capacitatea lor de a invata limbi straine. Radu
Grigorovici sustine ca ,,un filolog renumit, care declara ca
dintre toate natiile in Bucovina, romdnii sunt cei care inva-
ta in mod surprinzdtor de usor limbi strdine si cd de aceea
s-au ucrainizat multe sate romanesti, fiindcd dacd intrebai
cum vorbeste el nu stia decdt ucraineand, stia si romand,
dar stia si ucraineand, era dispus sd vorbeascd orice altd
limba”. Cunoasterea limbii celorlalte minorititi poate fi
cititd si ca o forma de cinetism definit prin cresterea ca-
pacitatilor de interactiune economica si sociala si largiriea
pietei maritale.

Colonialismul european, promovat de puterile con-
tinentale incepand cu secolul al XVIII-lea, era inevitabil
asociat cu existenta minoritatilor etnice. In aceasti situatie
se gaseste si Imperiului Habsburgic, ce produce guvernarii
urmatoarea dilema: fara aceste populatii si aceste teritorii,
resursele statului ar fi fost mai mici, iar pe de alta parte,
dezvoltarea comunitara ar fi pus in pericol, prin segmen-
tare, capacitatea de supravietuire a statului.

Semnele legate de deteriorarea acestei lumi incep sa
se vada inca din perioada interbelicd. Administratia aus-
triacd este de tip birocratic. Un atribut al birocratiei este
acela al respectului acordat cetateanului, indiferent cérei
minoritati apartine. Acest lucru incepe sd se erodeze dupa
1918. Un respondent isi aminteste: ,,fiind in clasele pri-
mare, eu, cand a facut invdtdtorul catalogul, tot asa cum
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md intrebi mata, m-a intrebat invdtdatorul, mama, tata...
Ei stiau de altfel, dar m-a intrebat de mama. La mama am
spus eu von Cerhavski, cd la noi in casd se vorbea nem-
teste, mai tarziu frantuzeste, dar nemteste se vorbea obis-
nuit la noi. «Bdietas...» imi spune invdtdtorul Hurjui, «[i
stiu si numele», tin minte, asta era imediat dupd Primul
Razboi Mondial, in anii “25-'26. «Tine minte, aici la noi in
Bucovina», se contopise Bucovina cu Tara Mamd, «la noi
aicea, articolul dsta de, particula de, numai in doud situa-
tii se intrebuinteazd: coadd de cdine si porc de cdine! Bitte
schon?» Am zambit si eu, asa o fi... Vin acasd, ii povestesc
mamei ce am fost intrebat de invatdtor... Foc si pard s-a fd-
cut mama! Cum sd rddd el de numele ei?! L-a apostrofat ea,
mama, urgent...” Acesta este un semn al contestdrii sem-
nificantilor in planul identitatii personale, a ,,lumii vietii’,
ce tin de vechea ordine politica, contestare facuta de un
reprezentant al ,,Jumii sistemului’, al noii ordini politice.
Birocratia presupune, totodatd, separarea vietii publi-
ce de viata privata. Or, Isaia Rotaru povesteste ca deciziile
administrative ajunsesera sa fie luate in functie de criterii
personale: ,,unchiu-meu dsta, Isaia, fiind liberal, in politi-
cd, eu stiu... s-o batut cu primaru’ orasului si in rdca lor,
asa, cum o fost ei... inainti di sdrbdtori o fdcut o listd...
care unitdtile din Raddauti, mai gospodare, asa, dddeau la
primari, la functionarii de aici, fabrica de bere, dddeau ca-
te-un butoias de bere, dadea spirt, negustorii dstia cu zahdr,
dddea niste zahdr, fdind... si primdria o facut un tabel sd...
Uzina electrica sd desemneze primar. Si eu eram ultimul:
«Semnat: Rotar Isaia» Si cand o venit la primar, el o citit,
deasupra semndturilor lui, Rotar Isaia: «Da’ cine-i dsta?»
«E ficioru’ lu’ Rotar Isaia», cd tata era mort... «Dimineatd
il dai afard!»”. In cadrul disciplinei scolare isi face loc per-
secutarea elevului din cauza disensiunilor dintre parinte
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si profesor: ,erau ceva neintelegeri intre tatdl meu si el. EI
(profesorul de latind n. n.) pe mine md cam urmdrea, asa. ..
mad persecuta intr-un fel.” (Adonis Soroceanu). Toate aceste
exemple tin de un fenomen de ,privatizare” a institutiilor
ce va deschide calea ca tensiuni, conflicte si prejudecati ce
tin de sfera vietii private sd devina acte publice, ficand im-
posibila distinctia intre actiune publica si actiune privata,
cand e vorba de o institutie publica.

Gruss aus Czernowitz

Ringplatz

Piata Centrald si Primdria, Cernduti, inc. sec. XX

Aceastd ,,personalizare” a unor conduite care ar fi tre-
buit sd fie in totalitate birocratizate, va ilustra un fenomen
de slabire a institutiilor si va sta la baza comportamentelor
generatoare de consecinte dramatice, care vor avea loc in
anii premergatori celui de-al Doilea Razboi Mondial, in
timpul acestuia si dupd incheierea lui. Acest fenomen de
slabire a institutiilor va permite exprimarea resentimente-
lor etnice, sociale sau culturale, iar diferitelor forme de
manie acumulata in timp si explodeze. In momentul in
care comportamentele resentimentare vor exercita o pre-
siune asupra normei (si acest lucru se intampld cand un
grup galagios va avea incuviintarea tacita a institutiilor
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coercitive ale statului), cand standardele culturii politice
de tip liberal se prabusesc, atunci forta constiintei rusinii
de a produce inhibarea deviantei si a imoralului va scadea.
Este ciudat sd gasesti la acelasi respondent, pe de o parte,
o apreciere a valorilor legate de toleranta etnicd si, pe de
alta parte, o aprobare a actiunilor antisemite intreprinse
de maresalul Antonescu. O explicatie a acestui paradox ne
este sugerata de Armin Heinen (35), dar ea este partiala,
pentru cd nu surprinde ruptura dintre ,lumea vietii” si
»lumea sistemului”

Ipoteza noastra este ca, desi guvernarea austriacd s-a
construit in jurul ideii de drepturi civile, ea a restrictionat
accesul la drepturi culturale si la dezvoltarea identitatii, in
scopul de a nu se produce un fenomen de segmentare a so-
cietatii. Privind din perspectiva istorica lucrurile, afirmam
cé blocarea segmentarii i-a fost fatala. Dupa 1918 asistam
la un proces de recuperare a acestei identitati, pe un fond
de nationalism romanesc, a se vedea in acest sens legile
date legate de folosirea limbii romane. Intrebarea este daci
sistemul politic adoptat si folosit in perioada interbelica
a fost capabil sd sustina si sa surprinda distinctivitatea
subculturilor existente in spatiul bucovinean, astfel incat
reprezentantii acestor subculturi sa se regaseascd intr-o
singura cultura politica (36). Altfel spus, nu cumva unei
incompletitudini etno-culturale a subiectului existente
pana in 1918 i-a urmat o incompletitudine politica a lui?
Prima forma de contestare tine mai degraba de campul
»democratiei’, careia i se reproseazd incapacitatea de a re-
flecta pluralitatea si absenta negocierii ca actiune publica
(fapt care a decurs din logica imperiului construit pe ideea
colonialismului de stat, a superioritatii si a arogantei), pe
cand cea de-a doua forma de contestare, ce apare in anii
'40, tine de politica, in sensul dat de Carl Schmitt, a dis-
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tinctiei dintre ,,prieten-dusman’, in care minusul anterior
de ,,democratie” nu este nicicum anulat si recuperat, ci
este transformat in surplus de ,.energie politica”. Vorbind
intr-o perspectiva hobbesiand, asistam la aparitia, mai in-
tai in planul discursului, apoi si in planul actiunii, a im-
posibilitatii rescrierii contractului postconstitutional, cel
ce defineste relatia individului cu statul, militandu-se pen-
tru o rescriere a contractului constitutional, in care locul
ocupat de individ in guvernarea imperiala este acum luat
de comunitate. O asemenea perspectiva pare sa confirme
viziunea lui Judith Butler: ,entitdtile politice democratice
sunt constituite prin excluderi ce se intorc sd bantuie ceea ce
a fost intemeiat prin absenta lor” (37).

Este posibil ca acest lucru sa se fi produs gratie frustra-
rii nascute din cauza discrepantei dintre asteptarile mari,
generate de actul de la 1918 si posibilitatile semnificativ
mai mici de implinire a lor. Actul de la 1918 a reprezen-
tat o schimbare de esentd in plan politic, de la un model
de hegemonie si universal-individualism (individul pri-
vit dincolo de relatiile sale de familie sau comunitare) de
tip imperial la unul legat de putere si particular, putere
inteleasa ca ocupare a agendei politice de citre un grup,
in scopul de a avea acces la resurse si de a le controla.
Diferenta de vitezd dintre politic si social a fost cea care, in
apropierea deceniului patru, oarecum surprinzator, daca
tinem cont de capitalul social existent in 1918, a generat
extremismul politic.

Aceasta diferenta de viteza isi are explicatia in plan so-
cial. E vorba de producerea de absolventi de facultate care
nu-si gasesc locul in societate, de un avans al sistemului de
invatamant in raport cu sistemul economic, iar acest fapt
a fost generator de ,consecinte neanticipate”. Suntem in
situatia in care o elita ,nu vede” ca lipsa de ,,locuri bune”
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in structura sociald se datoreaza, de fapt, unei ,,penurii
structurale de pozitii privilegiate” (38) si care considera
cd acest lucru s-ar putea rezolva doar dacd pretendentii
ar i mai putini, alesi fiind dupa criteriul etnic, iar locurile
ocupate de ,altii”, fie ca vorbim de pozitii economice in
societate, fie ca vorbim de pozitii in administratie ar fi eli-
berate printr-o decizie politica care ar anula sau suspenda
drepturi politice. Care este sursa acestei cecitati?

Asta inseamna ca inlocuirea unui mod de guvernare
cu altul, in absenta unor realizari remarcabile in planul
modernizdrii sociale, a condus la prabusirea in bunad ma-
sura a capitalului de valori al societétii bucovinene. Oare
nu cumva aspiratia politica legatd de Unire a fost vazuta
in epocd ca rezolvand de la sine toate problemele socie-
tatii romanesti, nascand o confuzie intre ideal si realita-
te? Sistemul politic si modelul de democratie utilizat au
simplificat realitatea sociald si au produs, gratie primei
electorale si a faptului ca guvernul facea parlamentul, o si-
mulare a legitimitatii, incdlcdndu-se principiul rousseau-
ist al guvernarii (39). Oare nu cumva acest tip de guver-
nare a scazut totodata ,posibilitatile de viata’, in temeiul
aceleiasi obsesii, a controlului prin simplificare, iar prin
programarea ,,miopiei” in raport cu complexificarea vietii,
se confirma ideea lui Judith Butler, ca sistemul democra-
tic functioneaza prin excluderi? Ar trebui sd ne intrebam
daca nu tocmai aceasta forma de guvernare a contribuit la
amplificarea antisemitismului in epoca.

In aceste conditii, ce inseamna a fi bucovinean, in ter-
menii unei teorii a subiectului, vazutd printr-o paradigma
Foucault-Deleuze, adicd legatd de subiectivare ca arta de
a trai (40)? Exista, astdzi, o arta de a trdi specifica buco-
vineanului distinctd de arta de a trai a olteanului sau a
dobrogeanului? Vorbim de bucovinean ca asumare per-
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formativd a unei pozitii-subiect fixe, substantialiste, ace-
ea de roman, capabil s facd fatd unor noi cerinte sociale
sau bucovineanul trebuie vazut in termenii de ,,negativi-
tate autoreferentd”, adica drept rezultat al unui proiect de
schimbare infaptuit de inaintasi, asa cum tin sa apard in
interviuri cea mai mare parte a respondentilor nostri, ur-
masii acestor inaintasi? Cu alte cuvinte, este bucovineanul
individul filosofic care s-a dovedit capabil sa faca fata ce-
rintelor impuse de mecanismul disciplinar de tip austriac
sau este mai degrabd roménul ajuns individ juridic, mo-
delat de cerintele acestui mecanism disciplinar, devenit in
timp, un individ filosofic, un ,altfel” de romén, un roman
occidentalizat?

Réspunsurile tin de un element de reflexivitate.
Observam cum bucovineanul trédieste, in prezent, cu un
imaginar care are legaturi cu spatiul civilizatiei in care lo-
cuieste prin intermediul unei imagini de PR si de mar-
keting: turismul religios si oferta traditionala de Paste,
adicd prin atributele romantice ale unei miscari de eman-
cipare, ca si cum ar trdi inca sub opresiunea guvernarii
austriece careia trebuie sa i se opuna prin cultura tradi-
tionala. In fata acestei realititi, iti vine si-i dai crezare lui
Baudrillard: ,,modern te nasti, nu devii” (41).

Alternativa ar fi de a trai cu un imaginar considerat a
reprezenta spatiul civilizatiei in care ar dori sd locuiasca,
care a avut odata un ,,duh propriu” legat de civilitate, dis-
ciplina, corectitudine si demnitate umana si care se nu-
meste Bucovina! Identitatea ar fi atunci legata de existenta
unui ,spectru” care trebuie reinventat si de necesitatea de
a construi o relatie personala cu el. Sociologia si-a asumat
ideea lui Nietzsche cu privire la ,,semnificatia sociald a in-
seldrii si auto-inseldrii si despre iluzie ca o conditie necesard
a vietii” (42). Ar fi vorba, prin urmare, de o recaptare a
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trecutului, de o optiune in favoarea timpului in raport cu
spatiul, in favoarea istoriei in raport cu geografia. Pe scurt,
am fi in situatia de a constientiza ,,noncontemporaneitatea
cu sine a prezentului viu”.

Derrida ne previne: ,fdrd aceastd non-contempora-
neitate cu sine a prezentului viu, fdard ceea ce, in secret, il
dez-ajusteazd, fard aceastd responsabilitate si acest respect
fatd de justitia cu privire la cei care nu sunt de fatd, la cei
care nu mai sunt sau nu sunt incd prezenti si vii, ce sens ar
mai avea sd ne intrebdam, unde?», «incotro?»” (43). In fond,
interviurile de fata pun problema ,,urmei”.

In afara unei definitii de ordin metafizic in care o co-
munitate ajunge sa creadd, ea nu are cum ,,sd se ocupe” pe
sine si de sine insdsi, in afara practicilor sociale existente.
Reinventarea ,,duhului” Bucovinei are, ca atare, in fatd, un
obstacol de ordin metafizic, dificil de depasit, intrucét cul-
tura comunitatii actuale este marcatd de pragmatism si de
promisiunile derivate din reusitele sale. In definitiv, e vor-
ba de o teorie a supravietuirii si de una a normei colective.
Cum poate supravietui un om intr-un ,,duh si un adevar”
ce neaga realitatea si cum se poate atinge momentul in
care majoritatea unei comunitati ajunge sa creadd ca ,,se
salveaza in duh si adevar”™?

In loc de concluzii. Istoria orali este o forma de cunoas-
tere sociald. Ea permite reconstruirea unor realitati sociale
demult apuse. Ea face din persoana umand un furnizor de
cunoastere, o persoana reflexiva capabild sa evalueze tim-
pul si sd-si gaseasca ,,locul” in timp. Acest lucru este un
fapt istoric. Sau cum spune Walter Benjamin: ,,in decursul
marilor perioade istorice, odatd cu modul de existentd a co-
munitatilor umane, se modificd si perceptia lor senzoriald”
(44). Din acest motiv, lucrurile se reevalueaza in timp.
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In mirturiile din sfera istorie a vietii existi o triada
compusa de amintirile respondentilor prezentate ca fapte
obiective, de lumea lor subiectiva si de elemente din lu-
mea sociald in care trdiesc acum si tin sd ocupe un loc (45).
Chestiunea obiectivitdtii si problema constructiei teoretice
tin de specificul abordarii hermeneuticii in acest tip de de-
mers. Putem intelege semnificatia unei marturii daca inte-
legem de ce subiectii tin sa ne prezinte anumite evenimente
ca fiind adevarate (amintirile ca fapte obiective), daca in-
telegem de ce tin sd ne arate cat de corecte sunt valorile
pe care declara ca le imbratiseazd (lumea sociala) si sa ne
demonstreze ca trairile din lumea subiectiva sunt autentice
(46).

Din aceste interviuri descoperi ca a fi bucovinean in-
seamnd un mod de a fi critic fatd de realitatea cotidiana
(lumea sociald), ca expresie a unei identitati, dar si a recu-
noasterii dependentei de masinaria care a produs aceasta
identitate (lumea subiectiva), si este o asumare a ceea ce
omul crede ci a fost trecutul sau (amintirile ca fapte obiec-
tive) si pe care il aduce in prezent, in nazuinta sa ca viitorul
ar putea fi altfel. Cei intervievati isi sustin fard echivoc con-
vingerile, dovedesc cd au un simt filosofic prin reflectiile pe
care le fac asupra vietii, confirmand ideea lui Ulrich Beck
cum ca: ,modul de viatd al unei persoane devine o solutie
biograficd pentru contradictiile sistemice”. A fi ,bucovinean”
in aceste interviuri se ilustreaza si prin felul in care omul a
facut fata constrangerilor situationale, - eterna problema a
raportului intre libertate si determinism -, a franchetei dis-
cursului, in afara oricdrei represiuni si a unei recunoasteri
afective, a ,insuficientei’, prin pierderea ,lumii’, asa cum
o arata Melania Urcan cdnd marturiseste: ,,imi pare bine
cd mi-am amintit, cd dacd nu veneai dumneata eu nu mai
plangeam. Cd tot timpul plang cand aud de Bucovina”.
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pe atunci in toi. Anglia se avantase cu un fel de furie pe
aceastd cale noud. Firea locuitorilor ei, dintotdeauna gravd
si cumpdnitd, devenise austerd si dornicd de argumente.

In cursul acestor infruntdri intelectuale instructia sporise,
spiritul dobandise datoritd lor o culturd mai profundd. Tot
vorbindu-se de religie, moravurile deveniserd mai curate”
(Tocqueville, Alexis de op. cit., vol. I, p. 72).

Benjamin, Walter Ilumindri, Cluj, ed. Idea Design & Print,
Cluj, 2002, p. 249.

Deleuze, Gilles; Guattari, Felix Kafka. Pentru o literaturd
minord, Bucuresti, ed. ART, 2007, p. 29.

»limba indeplineste trei functii: a) aceea a reproducerii
culturale sau a prezentualizdrii traditiilor (din aceastd
perspectiva si-a dezvoltat Gadamer hermeneutica sa filoso-
ficd), b) aceea a integrdrii sociale sau a coordondrii planu-
rilor a diferiti actori in interactiunea sociald (din aceastd
perspectivid am dezvoltat eu o teorie a actiunii comunica-
tive) si ¢) aceea a socializdrii sau a interpretdrii culturale

a nevoilor (din aceastd perspectivd a elaborat G. H. Mead
psihologia sa sociald)” (Habermas, Jirgen op. cit., p. 30).
»N-ar trebui sd uitam niciodatd cd limba - gratie infinitei
capacitdti generative, dar si originare, in sensul lui Kant, pe
care i-o conferd puterea ei de a produce in existentd produ-
cand reprezentarea colectiv recunoscutd, si astfel realizatd,
a existentei — este, probabil, suportul prin excelentd al visu-
lui de putere absolutd” (Bourdieu, Pierre Limbaj si putere
simbolicd, ed. ART, 2012, p. 57).

o analiza a eseului lui P. H. Strawson ,,Freedom and
Resentment” in Habermas, Jiirgen op. cit., p. 48.

Arendt, Hannah op. cit., p. 2.
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34.
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36.
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»dezidentificarea este obligatoriu o subversiune a ordinii
existente, sau dimpotrivd, un anume tip de dezidentificare,
de ,pdstrare a distantei” fatd de propria identitate simboli-
cd este consubstantial participdrii efective la viata sociald?
Care sunt diferitele tipuri de dezidentificare?” (Zizek, Slavoj
JIntrebari din partea lui Slavoj Zizek” in Butler, Judith;
Laclau, Ernesto; Zizek, Slavoj op. cit., p. 25).

»ceea ce putem face pe moment este sd stabilim doud
«niveluri» suprastructurale majore: cel care poate fi numit
«societate civild» si care este ansamblul organismelor nu-
mite «private» si «societatea politicd» sau «Statul». Aceste
doud niveluri corespund, pe de o parte, functiei «hegemo-
nice» exercitate asupra societdtii de grupul dominant si, pe
de altd parte, «dominatiei directe» sau autoritdtii exercitate
prin intermediul «Statului» si al guverndrii «juridice» ”
(apud. Laclau, Ernesto ,,Identitate si hegemonie: rolul uni-
versalitdtii in constituirea logicii politice” in Butler, Judith;
Laclau, Ernesto; Zizek, Slavoj op. cit., p. 80).

»cultura rurald romdneascd se mandrea cu ospitalitatea si
cu toleranta ei fatd de strdini — ceea ce contrazice, in prima
instantd, atitudinile xenofobe, desi reuseste totusi, la o ana-
lizd mai atentd, sd explice rezervele antisemite. Romdnii
considerau cd atitudinea lor fatd de strdini le influenta
viata de apoi, modul in care ei insisi si rudele lor aveau sd
fie primiti pe lumea cealaltd. In orice caz, bundvointa avea
si un revers, intrucdt viza integrarea strdinului in propria
culturd, asimilarea lui. Ospitalitatea si intoleranta nu se ex-
cludeau, dat fiind cd toleranta era luatd drept o slabiciune
ce periclita propria comunitate” (Heinen, Armin, Romania,
holocaustul si logica violentei, lasi, ed. Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza’, 2011, p. 186).

~multiplicitatea subculturilor constitutive ale unei co-
munitdti politice nu trebuie sa provoace descompunerea
acesteia. Mi se pare cd singura modalitate de a preveni un
asemenea risc ar fi asigurarea faptului cd toti cetdtenii sd se
poatd recunoaste, dincolo de frontierele ce separd diferitele
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42.
43.

44.
45.

46.

lor apartenente culturale, intr-o singurd culturd politicd”
(Habermas, Jirgen Etica discursului si problema adeviru-
lui, ed. ART, 2008, p. 41).

Butler, Judith ,Repunerea in scend a universalului:
Hegemonia si limitele formalismului” in Butler, Judith;
Laclau, Ernesto; Zizek, Slavoj op. cit., p. 34.

Sloterdijk, Peter Manie si timp. Eseu politico-psihologic, ed.
ART, 2014, p. 152.

»cel mai puternic nu este niciodatd destul de puternic incat
sd fie intotdeauna stapdnul, dacd nu-si transformd puterea
in drept si nu schimbd ascultarea in datorie” (Rousseau, J.
J. Despre Contractul social sau Principiile Dreptului Politic,
Bucuresti, ed. Mondero, 2007, p. 26);

Deleuze, Gilles Tratative, Cluj, ed. Idea Design & Print,
2005, p. 100.

Baudrillard, Jean America, ed. Paralela 45, p. 102.

Berger, Peter L.; Luckmann, Thomas op. cit., p. 15.
Derrida, Jacques Spectrele lui Marx - starea datoriei, tra-
valiul doliului si noua Internationald, ed. Polirom, 1999, p.
29.

Benjamin, Walter op. cit., p. 111.

»atunci cand vorbitorul spune ceva in contextul de zi cu zi,
el se raporteazd nu doar la ceva din lumea obiectivd (ca
totalitate a ceea ce ar putea fi sau nu ar putea fi cazul), ci
in acelasi timp si la ceva din lumea sociald (ca totalitate

a relatiilor interpersonale, reglate juridic) si la ceva din
lumea proprie, subiectivd, a vorbitorului (ca totalitate a
trairilor manifestabile, la care el are un acces privilegiat)”
(Habermas, Jirgen Constiintd morald si actiune comunica-
tivd, op. cit., p. 29).

Ibid., p. 34.
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